


La iglesia local,
agente de
evangelizacion

Michael Green

NUEVA CREACION
Buenos Aires -- Grand Rapids

b4
William B. Eerdmans Publishing Company



Copyright ©1996 Nueva Creacion
filial de Wm. B. Eerdmans Publishing Co.

255 Jefferson Ave. S. E., Grand Rapids, Michigan 49503, EE.UU. v

Nueva Creacién, José Marmol 1734 -- (1602) Florida
Buenos Aires, Argentina

Coow T

Titulo original:
Evangelism Through the Local Church
Copyright ©1990 Michael Green
Hodder & Stoughton, London, Sydney, Auckland, Toronto

Traduccién de Juan Sanchez Araujo

Reservados todos los derechos
All rights reserved

Impresoren los Estados Unidos
Printed in the United States of America

Library of Congress Cataloging-in-Publication Data

Green, Michael, 1930-
[Evangelism through the local church. Spanish]

La iglesia local, agente de evangelizacién / Michael Green.

cm.
Includes bibliographical references.
ISBN 0-8028-0937-5 (pbk. : alk. paper)
1. Evangelistic work. 1 Title.
BV3790.G7918 1996
. 269'.2—dc20 96-14648
: CIP

A Rosemary,
querida esposa e intima amiga,
y una consejera,
que también hace obra de evangelista.



Indice

Prélogo
Prefacio

PRIMERA PARTE: TEMAS CLAVE PARA LA IGLESIA

\/( La evangelizacion
2 Desbrozo del terreno
¢Evangelizar en una sociedad religiosamente pluralista?
La iglesia que Dios utiliza

SEGUNDA PARTE: EL DESAFIO SECULAR

% En lucha con la mente secular
6 El agnostico, Dios y Jestis
7 Los problemas de los milagros y el sufrimiento
8 Las razones del corazén

TERCERA PARTE: LA EVANGELIZACION DESDE LA IGLESIA

9" En busca de resultados

10De persona a persona

11 La formacién cristiana ‘
J2Miuiltiples maneras de evangelizar

13Las campafias

{#Dios el evahgelista

15La iglesia local, agente de evangelizacion

CUARTA PARTE: APENDICES PRACTICOS
A Cursos para indagadores
B «Grupos de descubrimiento» para nuevos cristianos
& Campaiias en la iglesia y la ciudad
D Dirigir una campafia y capacitar a un equipo

15
39
59
99

- 129

165
199
235

255
283
317
345
379
415
441

457
477
507
529



E El teatro y el movimiento en la evangelizacion
F La direccién del culto en la evangelizacién

G Ministerio deportivo de la iglesia local

H La evangelizacién y la justicia social

Notas sobre los colaboradores
Bibliografia

575

- 583

593
601

611"

613

Prefacio a la edicidén
castellana

D e todas las obras que se hayan escrito sobre la evangelizacion,

ninguna, aparte de esta que el lector tiene ahora en sus manos,
mereceria ser considerada la obra cumbre sobre el tema. En ella el
autor combina el sentido practico derivado de una larga experiencia
como evangelista, con la profundidad del tedlogo avezado en el
dialogo con el mundo moderno y con la pasién del creyente
convencido de la urgente necesidad de dar a conocer el Evangelio
de Jesucristo a toda persona. Uno de sus mayores méritos es,
ademas, su énfasis en el cardcter esencialmente eclesial de la
evangelizacién: para el autor, como el titulo sugiere, ésta es
predominantemente una tarea de la iglesia local.

Entre las muchas virtudes de esta obra se destaca su riqueza
bibliogréfica. Aunque en multiples casos los libros mencionados
por el autor en el original inglés no estén en castellano, nos hemos
esforzado por incluir en la bibliografia todos los que, por lo que
hemos podido averiguar, se han traducido a nuestro idioma.

Por todo lo dicho, pensamos que esta obra se constituira en el
texto favorito para la ensefianza de cursos sobre evangelizacion en
iglesias e instituciones de educaci6n teoldgica. La publicamos para
el mundo hispanoparlante con el deseo y la oracién que sea una
herramienta ttil para la capacitacién del pueblo de Dios para esta
noble tarea de proclamar las Buenas Nuevas de salvacién en
Jesucristo.

Los editores



Prefacio

A si como la Biblia es el best seller mundial pero a menudo se

queda en el salén sin ser leida, 1a evangelizacién resulta
esencial para la naturaleza misma del cristianismo y sin embargo
recibe mas honra por incumplimiento que por observancia. En el
plano intelectual, la evangehzac1on ha dejado més bien paso al
didlogo; y en el popular, la mayoria de los miembros de las 1gles1as
“alternan entre no ver en ella mucha utilidad y tener mala conciencia
por no llevarla a cabo. Y lo mismo parece poder decirse de la mayor
parte de los pastores y demds ministros.

Si la evangelizacion se da hoy en dia en la sociedad occidental,
posiblemente sea de una de estas dos formas: la gran camparia de
evangelizacién o la conversacion personal. Naturalmente que hay
algunos intentos por parte de las iglesias de llegar a sus localidades
con el evangelio cristiano, pero con demasiada frecuencia tales
intentos son irregulares, de corta duracién e ineficaces. Por otro
lado, la evangelizacién mas agresiva de algunos de los movimientos
paraeclesiales tiende a ser muy fogosa pero poco iluminadora.

No obstante, 51empre que el cristianismo-se ha encontrado en
sus momentos més saludables, la evangelizacién ha surgidodela .
iglesia local y ha tenido un impacto notable en el drea circundante.

# No creo que la «recristianizacién» de Occidente sea posible sin una
renovaciéon de las iglesias locales en toda esta drea de la
_evangelizacién. Nece31tamos una presentacién de la fe cristiana
~ --en palabra y accién-- que sea reflexiva, sostenida y pertmente
encarnada por una iglesia local afectuosa, piadosa y viva que se
interese de veras por su comunidad en todos los érdenes.

Este libro se ha escrito con la conviccién de que una evangeliza-
cién asi en la iglesia local, y partiendo de ella, no sélo es algo muy
necesario sino también eminentemente posible. Creo que se trata
de la evangelizacién mas natural, duradera y eficaz que podamos
realizar. Si las iglesias locales estuvieran practicando una
evangelizacion amorosa y extravertida en sus vecindarios, muchos
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de nuestros esfuerzos evangelizadores y de nuestras campafias se
harian bastante menos necesarios.

La evangelizacion ha formado parte de mi vida desde que tenia
veintitantos afios de edad, y todavia es asi. Durante décadas han
luchado dentro de mi dos llamamientos: el de profesor de teologia
y el de evangelista. Pero tal vez no se trate de una tensién del todo
mala, por rara que parezca, ya que la mayoria de los te6logos hacen

poca evangelizaciéon y muchos evangelistas no se preocupan
demasiado de la teologia, lo cual los empobrece a ambags. Si este
libro tiene algtin mérito, taf véz se derive'de la combinacion entre
teoria y préctica, entre un estudio de la fe cristiana en cierta
profundidad y un compartir la misma con algo de consideracién.

Hace algunos afios escribi un libro titulado La evangelizacién en-.—

la iglesia primitiva, que trataba de dar una idea precisa de cuél era el
Evangelio que proclamaban los cristianos del siglo I y las formas
en que lo hacian. Este surgié de un intento de muchos afios de
seguir por el camino que abrieron aquellos primeros evangelistas.
Medianté la predicacién, la conversacién personal, el trabajo en la
iglesia, la ensefianza teoldgica, los escritos y la direccién de
esfuerzos evangelizadores en diversas iglesias, universidades y
ciudades, he tratado de hacer evangelizacién y no meramente
estudiarla. Como consecuencia de ello este libro tiene un aspecto
abiertamente préctico que confio serd aceptable. Mi deseo mas
profundo no es que el lector esté de acuerdo conmigo, sino que sea
estimulado a evangelizar de la manera que resulte mas apropiada
dentro de la familia de la iglesia local y partiendo de }11a Extra
ecclesiam nulla salus (fuera de la iglesia no hay saivaaon) Laiglesia, ~

la congregacion local, es la matriz que da a luz una evangehzacmn

saludable.

Jane Holloway ha participado conmigo enla preparaciénde este
libro: lo ha leido y ha hecho numerosas observaciones ttiles que
han mejorado su texto principal. También ha sido la responsable
debuena parte del trabajo en detalle de los apéndices. Actualmente
es la coordinadora del departamento de Trabajo Préctico y Extensién
de Regent College, Vancouver, Canada. En esta doble capacidad,

- ha sido ella quien ha ideado y llevado a cabo gran parte de la
capacitacién en no menos de cinco esfuerzos de evangelizacion de
envergadura s6lo durante los dos afios pasados, asi como en
numerosos proyectos de menor duracién. Antes de ocupar su cargo
actual, Jane trabajé conmigo como secretaria y ayudante personal
del pérroco en la iglesia de St. Aldate, Oxford, donde desempefié
un papel sustancial en la capacitacion de equipos de estudiantes
que partian cada afio en misién pastoral a alguna localidad o ciudad

10

N PrEFACIO

que los habia invitado. Estas misiones eran a gran escala e interdeno-

" minacionales. También organizé la capacitacion y la coordinacién

de aquellos que dirigian «grupos de descubrimiento» para la
instruccién de nuevos creyentes. Por lo tanto, Jane Holloway est4
excepcionalmente bien dotada para cooperar en la producc10n de
un libro como este.

Cuando pienso en lo que hay detras de un volumen asf, reconoz-
co muchas deudas de gratitud. Gratitud hacia unos padres
amorosos y un hogar dominado por los valores cristianos. Gratitud
hacia Richard Gorrie, que me guié a una fe personal en Jesucristo.
Gratitud hacia las fiestas caseras de «Iwerne Minister» donde esa
fe fue alimentada en sus primeros dias; a Oxford y Cambridge que
me hicieron mds amplio; a los profesores Charlie Moule y Sir Henry
Chadwick que me ensefiaron teologia. Siento un profundo
agradecimiento por el privilegio tanto de estudiar como de
propagar las buenas nuevas de Cristo en muchos paises.

Soy particularmente consciente de la deuda que tengo con
amigos tales como el Dr. Os Guinness y el Dr. Graeme MacLean,
pensadores cristianos de los que tanto he aprendido, como quedara
patente en los capitulo 5 a 8 para aquellos acostumbrados a leer
entre lineas. Graeme tuvo la gran amabilidad de repasar cuidado-

samente esos capitulos y hacerme abundantes sugerencias, sin las

cuales yo habria cometido muchos més errores de los que sin duda
he hecho. También estoy agradecido al Rdo. Dr. John Goldingay,
Director de St. John’s College, Nottingham, al Rdo. Peter Ball, obispo
de Lewes, y al Rdo. David Winter, hasta hace poco jefe de emisiones

. religiosas de la BBC y ahora evangelista diocesano de Oxford. Todos

ellos han leido partes del manuscrito y me han hecho provechosas
sugerencias, como también el Dr. Jim Houston y el Dr. Loren
Wilkinson, mis colegas de Regent College.

Quiero expresar mi profunda gratitud a esos amigos que me
han ayudado con los apéndices. El constante apoyo y estimulo de
David Wavre, de Hodder & Stoughton, significa para mi, por otra
parte, mas de lo que puedo expresar. También estoy agradecido a—;
los muchos agnoésticos y ateos que me han desafiado y hecho .-
reflexionar mientras se abrian laboriosamente camino hacia Cristo. /

Muchisimas gracias igualmente a Martha Jean Brodhead, que’
con tanta amabilidad mecanografi6 el manuscrito, y a mis colegas
de la iglesia de St. Aldate, Oxford (sobre todo al Rdo. Bruce
Gillingham y Paul Herrington, director de musica), y mas
recientemente a los de Regent College, Vancouver, de los que he
aprendido mucho y en cuya compafiia ha sido un placer celebrar a
nuestro Maestro, Jesucristo, en muchas empresas. Sobre todo, quiero
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dar las gracias a Dios por atraerme a si mismo y darme el ministerio
de evangelista.

La primera parte de este libro trata de examinar la situacién
presente, aclarar algunas de las cuestiones que se plantean, estudiar

lo apropiado de la evangelizacién en una sociedad pluralista, y

considerar la calidad de vida que necesitan manifestar nuestras
iglesias para que la evangelizacion sea creible.

La segunda parte se concentra en los desafios intelectuales a los
que tienen que hacer frente los cristianos que tratan de evangelizar
en el contexto de la cultura occidental moderna; pero acaba con la
advertencia de que no vale de nada contestar a las preguntas de la
mente si descuidamos aquellas del corazon. :

La tercera parte es la seccion practica, que trata de la predicacion
evangelizadora, la evangelizacién personal, la instruccién de los
nuevos creyentes, la variedad de métodos que podemos usar, y las
posibilidades de una cooperacién entre lasiglesias a fin de alcanzar
para Cristo a localidades y ciudades enteras. Esta seccién acaba
recordando que la evangelizacién no es una cuestién de esfuerzo
humano, sino que se trata de la obra de Dios en la cual tenemos el
privilegio de participar y que, para ser real, la evangelizacién debe
ser local. Ellibro concluye con una serie de apéndices sobre algunos
temas précticos especificos.

He intentado adoptar un lenguaje no sexista; pero educado como
he sido en un ambiente en el que ser «<hombre» es una cuestion de
género y no de sexo, sé que he fracasado. Imploro el perdén de

cualquier lector sensible a este tema. No he tenido la intencién

deliberada de ofender. :

Este libro podria haber sido considerablemente més extenso
--soy consciente de sus omisiones--, pero ya resulta bastante largo.
Y se lo ofrezco a las iglesias locales de Occidente con la esperanza

de que sea de alguna utilidad para estimular su evangelizacion, .

tanto més en una década que algunas de las mayores
denominaciones del mundo han querido que los cristianos
conviertan en década de evangelizacion.

Michael Green

Vancouver, 1990
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1

La evangelizacion

L a evangelizacién no tiene buena prensa. Aunque literalmente

significa compartir buenas noticias, para la mayoria de la gente
pocas buenas noticias hay en ella. La evangelizaciéon evoca imagenes
de predicadores estridentes y sudorosos, de melosos teleevangelistas
o de extrafios personajes en las esquinas de las calles instando a los
transetintes a que se arrepientan y se encuentren con su Dios.

En una palabra: la evangelizacién es algo en lo que ninguna per-
sona con dignidad querria mezclarse. Tiene tintes de manipula¢ion.
En una era permisiva como la nuestra huele a querer cambiar la
forma de ser de otra persona. Y esto es un insulto, algo inaceptable.

No resulta sorprendente, por lo tanto, que en muchas iglesias
histéricas la evangelizacién se haya eclipsado. Es algo que hace la
gente de reputacién dudosa, a lo que se aficionan los entusiastas
sin equilibrio ni nocién alguna de teologia. Se trata de algo bajo
ningtn concepto respetable. Una iglesia equilibrada y responsable
no debe tener nada que ver con ello.

Y, sin embargo, esas mismas iglesias no estan tan seguras cuando
alli donde antes habia personas en sus cultos ahora ven bancos
vacios. Algunas veces vuelven a preguntarse acerca de la evange-
lizacién al meditar sobre la impiedad, el materialismo y el egoismo
cada vez mds extendidos por toda la sociedad; y si su visién abarca
a las iglesias de crecimiento rapido, por ejemplo del Africa orien-
tal, puede que digan lo que expres6é David Jenkins, obispo de
Durham, a David Gitari, obispo de Monte Kenya del Este, después
de la Conferencia de Lambeth en 1988: «Necesito aprender de

usted.»
. Me parece significativo que ninguna iglesia se haya tomado més /

en serio la evangelizacién en la tiltima década que la Iglesia Catdlica
Romana, jla méas institucional y responsable de todas las

15
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denominaciones! Tal vez el resto de nosotros deberiamos seguir su
ejemplo.

Me pregunto qué es lo que nos viene a la mente cuando se utiliza
la palabra «evangehzac1on» ;Piensa usted en un predicador, algtn
Billy Graham que viene a tomar la ciudad por asalto? ;Tal vez en
un programa cuidadosamente ideado para alcanzar a todos los
sectores de su comunidad local? ;O quizd en dos personas, ambas
con aspecto ligeramente incémodo, enfrascadas en una seria
conversacion con su Biblia abierta? ;Y como se siente cuando las
iglesias mas importantes del planeta, incluyendo la Iglesia Catolica
Romana y la Anglicana, proclaman los dltimos diez afios de este
siglo como una década de evangelizacién?

Tal vez nos vendria bien, para empezar, limpiar nuestra mente
de algunos falsos conceptos que suelen empafiarla cuando se
considera el tema de la evangelizacién. Reconozcamos al menos lo

que no es evangelizar.

LA EVANGELIZACION NO ES...

Evangelizar no es lo mismo que llenar bancos. Entre los pastores
normalmente recelosos de una cosa de este tipo, la evangelizacion
sélo salta brevemente a la popularidad cuando caen en picado el
nimero de miembros o las finanzas de sus iglesias. Pero la
motivacién de tal «evangelizacién» es sospechosa y sus resultados
probablemente no duraran mucho.

La evangelizacion no es lo que en Canadé se llama eufemistica-
mente una «barajada de ovejas». Buena parte de lo que pasa por
evangelizacion en iglesias de rapido crecimiento no es mas que un
aumento por transferencia desde alguna otra parte de la desgarra-
da iglesia de Dios, y no sirve a ninguna otra causa que a la de laf\
autoestima del pastor de la nueva congregacwn

La evangelizacién tampoco es una incursion esporédica realiza-
da por alguna celebridad visitante. Gi ésta sucede, muchos de la
congregacion se mostraran contrarios a ella, mantendrén la cabeza
agachada mientras se produce y saldrén de nuevo a la superficie
cuando todo haya pasado. Una invasion asi tiene més probabilida-
des de polarizar a la iglesia que de unirla en la misi6n.

Desde luego que los visitantes pueden contribuir mucho a la
movilizacién y el estimulo en la evangelizacion, pero no si se los
considera como los expertos que tienen todas las soluciones y van
a evangelizar en lugar de la iglesia local.
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La evangelizacién no es una cuestiéon de apasionados y repeti-
dos llamamientos a tomar decisiones. Si tales desafios se hacen
repetitivos llegan a ser ineficaces, y si no descansan sobre una
ensefianza clara resultan superficiales.

Recuerdo haber visto cierto cartel en una pared . que decia: «]esus
es la respuesta», al que alguien habia afiadido, no sin razén, la frase:
«Y cudl es la pregunta?» La repet1c1on simplista de clichés, o la
formulacién de desafios biblicos sin el apoyo correspondiente de
la ensefianza escritural ni relaciéon alguna con las necesidades
actuales, no son evangelizacién, por muy ortodoxas que puedan
parecer. '

La evangelizacién no es ningtin sistema. Con demasiada frecuen-
cia se la presenta como un paquete que consiste en tres puntos
claros, cuatro leyes espirituales o cinco cosas que Dios quiere que
sepas. Yo no tengo nada en contra de tales ayudas para la memoria
de aquellos que estdn comunicando las buenas nuevas. El peligro
surge cuando el Evangelio se encoge hasta las dimensiones de unas
férmulas tan selectivas y limitadoras. Por causa de la sencillez, se
abre la puerta a los falsos conceptos, la superficialidad e incluso la
herejia.

La evangelizacién no es solamente una actividad propia de los
ministros, ni tampoco un asunto de predicacién, como muchas veces
pensamos. Si ha de tener lugar, nos decimos, deberia ser los
domingos, en el edificio de laiglesia y por cuenta del pastor. Resulta
saludable recordar que en la época del mayor avance de la iglesia,
ésta no contaba con ningtn edificio especial ni con ministros
claramente definidos. Evangelizar se consideraba el llamamiento
de todos los cristianos, y se entendia que las buenas nuevas podian
comunicarse de multiples maneras, y no necesariamente --ni
siquiera de un modo primordial-- en la iglesia.

La evangelizacién no es ni s6lo proclamacién ni sélo presencia.
Durante el siglo XX, tanto en Europa como en los Estados Unidos,
se ha abierto una desastrosa brecha entre quienes piensan en la
evangelizaciéon como proclamacién y aquellos que, cansados de la
hipocresia y la exageracién presentes en buena parte de esas
prédicas, mantienen que lo que cuenta no son nuestras palabras,
sino nuestra presencia como cristianos en medio de un mundo
que sufre. Y una dicotomia muy parecida es la que separa a los
que ven las cosas desde el punto de vista del Evangelio espiritual
de los que las ven desde la perspectiva del Evangelio social. En
ambos casos tal diferenciacién es, bien ilusoria, bien malévola:
disociar las palabras de la accién supone separar dos cosas que
Dios ha unido. Desligar lo espiritual de lo social es estar ciego al

17
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hecho de que estamos hablando del exterior y el interior de una
misma cosa. Como siempre, para los cristianos, Jesus es el ejemplo
supremo: su interés social y su preocupacion espiritual iban de la
mano; su presencia encarnando el reino de Dios era equiparada
por sus palabras explicando dicho reino. Ambas cosas no se oponen
entre si, sino que son complementarias. Resulta alentador que log
cristianos «liberales» y «conservadores» estén ahora comprendien-
do otro tanto y comenzando a actuar de comtin acuerdo sobre esta
cuestion. :
", Laevangelizacién no es individualista. Aunque por la fragmen-
tacién de la cultura occidental a menudo resulte asi, muchas veces
en la historia de la expansién cristiana la evangelizacién ha
constituido un hecho social: aldeas, ciudades y comunidades enteras
de distinto tipo han sido traidas a la fe de manera conjunta en mayor
o menor medida. Es asi como algunos paises fueron ganados en
otro tiempo para el Evangelio, y también como hoy en dia son
llevadas a la fe tribus completas como los aticas de América Latina
o los sawi de Indonesia. Para que los secularizados europeos,
arraigados en la solidaridad fraternal de sus sindicatos, sean
ganados para el cristianismo, serd necesario que la iglesia engrane
con este aspecto corporativo de la evangelizacién; ya que esta tiltima
no puede, ni debe ser meramente «arrebatar tizones del incendio»,
sino cambiar la direccién de la sociedad, que se aleja del Dios vivo,
y enfocarla hacia él.

La evangelizacién no es ningtin extra opcional para quienes
disfrutan de este tipo de cosas, sino un aspecto bésico de la
obediencia de toda la iglesia al mandamiento de su Sefior: él nos
dijo que fuésemos a todo el mundo e hiciésemos discipulos. Resulta
dificil entender cémo podemos reconocerlo de un modo realista
como Sefior si no prestamos atencién a lo que nos dice que hagamos.
La iglesia, comonos recuerda Pedro, existe no en menor grado «para
que anunciéis las virtudes de aquel que os llamo de las tinieblas a
su luz admirable; vosotros que en otro tiempo no erais pueblo, pero
que ahora sois pueblo de Dios; que en otro tiempo no habiais
alcanzado misericordia, pero ahora habéis alcanzado misericordia»
., (1 P.2.9-10). Unas buenas nuevas asi son para compartir, y cual-

quier iglesia digna de ese nombre debe asegurarse de que tal cosa

se haga.
Resulta triste decirlo, pero mucho de lo que pasa por evange-
lizacién hoy en dia no tiene nada que ver con ella.
Z._La evangelizaci6n estd a menudo demasiado institucionaliza-
" da, y puede considerarse, no erréneamente, como la actividad de
la iglesia para conseguir nuevos adeptos.

e

18

LA EVANGELIZACION

También esta con frecuencia demasiado atomizada, con su.lado
espiritual separado del resto de la vida. El énfasis en la respuesta
del espiritu a Cristo no va acomparfiado de una solicitud igual por
el bienestar fisico y moral de toda la persona.

La evangelizacién estd a menudo demasiado fosilizada: el
embalaje de las buenas nuevas llega a ser erréneamente identifi-
cado con ellas y el resultado es un cristianismo que transmite una
cultura especifica. Esto ha sucedido de un modo bastante obvio en
la exportacién de las denominaciones y los ropajes europeos,

_juntamente con las buenas nuevas, a Africa y Asia.

La evangelizaci6n estd ademds excesivamente clericalizada: por
lo general se la considera como algo reservado a los ministros. Si
una persona estd pensando en la ordenacién, la gente identifica
inmediatamente sus funciones con las de la iglesia; y esta
identificacién practicamente total para muchos de la iglesia con
sus ministros es una de las distorsiones mas serias del cristianismo
que impiden la propagacién del Evangelio en nuestra generacién.

En algunos circulos la evangelizaciéon ha llegado a estar
demasiado secularizada. Como reaccién a los llamamientos
simplistas y pietistas al arrepentimiento, muchos de los cristianos
m4s radicales de nuestros dias han identificado el evangelizar con
el ponerse al lado de los pobres y los oprimidos. Aunque dicha
identificacién es totalmente correcta y digna de encomio, cuando
se extiende a proporcionarles a aquéllos armas y a abrazar
movimientos terroristas de liberacion, el asunto ya no est4 tan claro.
Y cuando tal accién se describe como evangelizacién es que nos
hemos apartado mucho de Cristo, quien se neg6 a tomar la espada
y sin embargo fue crucificado en un patibulo de luchador por la
libertad.

En el otro extremo, y con més frecuencia, reconocemos facilmente
un cristianismo «pasteurizado». Al igual que la leche, dicho
cristianismo es tratado y embotellado antes de distribuirse, y se
obtiene una «evangelizacién» indefinida, que no molesta a nadie,?
no desafia a nadie, ni transforma a nadie. Esa evangelizacién no
tiene que ver con el cambio radical, sino con una ésmosis paulatina
en el sistema eclesial, y estd a afios luz de Cristo, el radical mas

extremo que el mundo jamas haya visto, el cual siempre desafiaba
a hombres y mujeres a abandonar las dreas mimadas de su vida
egoista e ir en pos de €l. La iglesia, con frecuencia, ha domesticado
a Jestis y mutilado las buenas nuevas.

Todas estas son expresiones de una evangelizacién empobreci-
da. Necesitamos volver a la amplitud de las buenas nuevas como

Jestis mismo las proclamé ante una asombrada sinagoga local en
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Nazaret: «El Espiritu del Sefior est4 sobre mi, por cuanto me ha
ungido para dar buenas nuevas a los pobres; me haenviado a sanar
alos quebrantados de corazén; a pregonar liber’taq alos cautlYos,
y vista a los ciegos; a poner en libertad a los oprimidos; a predicar
el afio agradable del Sefior» (Lc. 4.18).

Jestis cerrd el rollo de Isaias 61, del cual habia estado leyend‘o
este pasaje, y sorprendi6 a sus oyentes diciéndoles: «Hoy se ha
cumplido esta Escritura delante de vosotros» (Le. 4..?1)3 .

No se trataba de unas buenas nuevas ordinarias, ni de un
mensajero corriente: era nada mas y nada menos que la’l salv'aci(’)n
de Dios largamente esperada proclamada por el Me51a§ mismo.
Dios habia venido de veras a rescatar a un mundo necesitado. No
es extrafio, por lo tanto, que esas buenas nuevas llegaran a ser
conocidas como to euangelion, las buenas nuevas. ) .

El pasaje de Isaias es altamente significativp: estd relac1or}ado
con el periodo posterior al exilio de Babilopla, y e} mensajero,
ungido con el mismo Espiritu de Dios, anuncia la insigne victoria
del Sefior, su dominio regio. Proclama, nada mas y nada menos,
que el amanecer de una nueva era, y de una era de la cual' {os
gentiles no estan excluidos. Han llegado los dias de la salvacién.
El pueblo de Dios se.halla dispuesto y esperdndolo como una
esposa a sumarido, cubierta su indignidad con un manto de justicia
y establecida su relacién con Dios mediante un pacto eterno. Son
dias de liberacién, de sanidad, de magnificas buenas nuevas
destinadas a propagarse como la pélvora. Dios estd extendiendo
la mano desde una Jerusalén reconstruida para dar a conocer sus
caminos a los gentiles. Todo ello, y més, se narra en el capitulo de
Isaias del que Jests ley6 este manifiesto en la inauguracion de sus
buenas nuevas para el mundo. La evangelizacion es un asunto

muy espléndido.

; QUE ES LA EVANGELIZACION?

Hay tres definiciones de evangelizacién que me han sido de
ayuda. o

La primera de ellas es una palabra: «rebosadura». Este término
aporta el matiz adecuado de alguien que est4 tan lleno de gozo por
causa de Jestis que se desborda igual que una bafiera llena de agua
hasta rebosar. Es algo natural, muy obvio. Por consiguiente tiene
esa cualidad que le falta a tanta evangelizacién actual: la
espontaneidad. Dicho sea de paso, «rebosadura» es una traduccion
bastante aceptable de una palabra griega que aparece mucho en el
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Nuevo Testamento describiendo la liberada confianza del cristia-
no pléroforia. Pablo recuerda a los tesalonicenses que «nuestro
Evangeliono lleg6 a vosotros en palabras solamente, sino también
en poder, en el Espiritu Santo y en plena certidumbre [pleroforia,
mucho desbordamiento confiado]» (1 Ts: 1.5).

La segunda definici6n es una frase atribuida a C. H. Spurgeon,
el famoso predicador y evangelista britdnico del siglo XIX. La

evangelizacion, mantenia Spurgeon, «es un mendigo diciéndole a

otro dénde puede conseguir pan». Me gusta esa definicién, ya que
llama la atencién tanto sobre la necesidad del recipiente como sobre
la generosidad del dador: Dios nonos dard una piedra si le pedimos
pan. Y me gusta la igualdad que subraya: un evangelista no es en
modo alguno mejor, ni se halla en una posicién més elevada, que la
persona a la que estd hablando. En torno a la cruz de Cristo el terreno
se encuentra nivelado, y la tinica diferencia entre los dos mendigos
hambrientos es que uno ha sido alimentado y sabe dénde hay
siempre comida disponible. No existe demasiado misterio al
respecto. La evangelizacién es simplemente decirle a otro buscador
en qué lugar puede conseguir pan. Pero hay otro toque importante
en esta definicién: nos recuerda que no podemos llevar a los demas
esas buenas nuevas a menos que nosotros, personalmente, hayamos
llegado a «[gustar], y [ver] que es bueno Jehova» (Sal. 34.8).

., Pero tal vez la definicién més exhaustiva de la evangelizacién,
yla que ha conseguido una aceptacion mayor, sea la del arzobispo
inglés William Temple, que aparece al principio del informe titulado
Towards the Conversion of England [Hacia la conversion de Inglaterra],
y que dice lo siguiente: «Evangelizar es presentar de tal manera a
Jesucristo en el poder del Espiritu Santo que los hombres lleguen a
poner su confianza en Dios por medio de él, a aceptarle como su
Salvador y a servirle como a su Rey en la comunién de la iglesia.»
Esta definici6n, si la aceptamos, dice cosas muy importantes acerca
de la evangelizacion.

s/ Primeramente, evangelizacién no es lo mismo que misién. La

misién es la mitad de la razén de ser de la iglesia; la otra mitad es
la adoraci6n. Se nos llama a manifestar de esas dos maneras lo que
significa ser «una colonia del cielo». Pero la misién de la iglesia es,
desde luego, més amplia que la evangelizacién, y abarca todo el
impacto del cuerpo de Cristo en el mundo: su influencia, su
participacion en la vida social, politica y moral de la comunidad y
la nacién en donde est4 situada, su socorro de toda manera posible-
a la humanidad que sufre. Esta misién incluye la evangelizacién, y
lo més grande que podemos hacer por cualquiera es ponerlo cara a
cara con el Cristo que muri6 por él en la cruz, pero esté claro que la
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evangelizacion es un aspecto, y sélo uno, de la mision total de la
iglesia. IR '

‘En segundo lugar, la evangelizacién son las buenas nuevas acerca
de Jesus; no es promover los derechos de una iglesia, una nacién o
una ideologia, sino los del propio Cristo. Como dijo-el papa Pablo
VI, «no hay verdadera evangelizacion si no se proclama el nombre,
la ensefianza, las promesas, la vida, la muerte, la resurreccion, ‘el
reino y el misterio de Jesucristo el Hijo de Dios». En el momento de
las Olimpiadas de 1960, una revista publicé una divertida caricatura
que mostraba al célebre corredor de la batalla de Marat6n llegando
a Atenas y cayendo agotado al suelo mientras mascullaba con un
rostro sin expresién: «..He olvidado el mensaje». jPor desgracia
asi parece suceder muchas veces con la iglesia actual! Amenos que
Jestis mismo, que mediante su muerte y su resurreccion llegd a ser
el Evangelio, constituya la esencia de nuestro mensaje, hagamos lo
que hagamos no estaremos evangelizando.

i En tercer lugar, la evangelizacién se centra en Dios Padre.
Jesucristo comparte tanto la naturaleza divina como la nuestra, y
es un indicador fiable de cémo es Dios, perono agota toda la Deidad.
Jestis dijo: «El Padre mayor es que yo» (Jn. 14.28). Por consiguiente,
cualquier evangelizacién que esté tan centrada en Cristo que nos
haga olvidarnos del Padre no es del todo cristiana. El «<Movimiento
de Jestis» de la década del sesenta, con todos sus puntos positivos,
presentaba una notable debilidad en esta 4rea. Era una religién de
Jestis, mientras que la del Nuevo Testamento es firmemente trinita-
ria y nos lleva hasta la fuente de la divinidad, el Padre mismo, por
medio del Hijo y a instancias del Espiritu Santo.

Y esta es la cuarta caracteristica de la evangelizaciéon como la
defini6 William Temple: algo que depende por entero, para su
eficacia, de la obra del Espiritu Santo. Nosotros, los seres humanos,
somos del todo incapaces de atraer a otros a Cristo. Constituye la
prerrogativa del Espiritu el convencer a las personas de que
necesitan a Jests, el hacer a éste real para ellas, el llevarlas a que lo
confiesen como Sefior, el bautizarlas en el cuerpo de Cristo ~-la
iglesia-- y asegurarles que estan en su sitio. Todo eso es obra del
Espiritu y no nuestra. No debemos olvidarlo. Nosotros podemos
hablar y desafiar, instar y animar cuanto queramos, pero somos
completamente incapaces de hacer pasar a nadie «de las tinieblas a
la luz y de la potestad de Satanas a Dios» (Hch. 26.18). Esa es s6lo
la obra soberana de Dios.

. En quinto lugar, evangelizar significa incorporar a la iglesia, el

" cuerpo de Cristo. Y aqui nos encontramos con uno de los rasgos
tan preocupantes de buena parte de la «teleevangelizacion: se invita
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a los telespectadores a poner las manos sobre el televisor, a abrir su
vida a Cristo y todo lo demads, pero sélo un niimero reducidisimo
de aquellos que hacen algiin tipo de profesién de fe en este ambiente
llega a integrarse alguna vez en la familia de la iglesia. Y no obstante
la evangelizacién que aparece en el Nuevo Testamento es abier-
tamente comunitaria. Puede usted venir a Cristo por si solo, pero
tan pronto como lo hace se encuentra en medio de una familia

completa de hermanos y hermanas. Se ha dicho que un cristianismo /

que no comience por el individuo, no comienza; pero que un
cristianismo que acaba en el individuo, acaba. Eso es algo que los
cristianos protestantes han aprendido de sus hermanos catdlicos.
Como lo expresara el papa Pablo VI:

La evangelizacién no es para nadie un acto individual y aislado. Se
trata de un acto profundamente eclesial: cuando el méas oscuro
predicador, en la tierra mas lejana, retine a su pequefia comunidad o
administra un sacramento, incluso estando solo, lleva a cabo un acto
eclesial, y su accién estd vinculada ciertamente con la actividad
evangelizadora de toda la iglesia.

({ En sexto lugar, nuestra definicién deja bien claro que la
evangelizacion exige una decisiéon. No basta con que la gente oiga
la predicacién del Evangelio y sea movida por la calidad de la vida
cristiana que tiene en su medio: deben decidir si va ono a doblarla
rodilla ante su Rey Jestis. Esta decision puede ser lenta o repentina
--es0 no importa--, y también implicita --si la persona ha crecido y
ha sido educada desde sus afios tempranos en un hogar y una
comunidad creyente-- o muy explicita. En ambos casos la decision ¢

debe tomarse. Lo importante no es si soy capaz o no de recordar el
dia en que me entregué; de lo que se trata es de si tengo o no esa
relacién de compromiso y obediencia con él ahora. La ensefianza
de Jestis y de los apdstoles, la predicacién evangelizadora de los
cristianos a lo largo de los siglos, siempre ha tenido este elemento

de desafio. Existen dos caminos por los cuales un hombre puede.,

viajar, dos fundamentos sobre los que es posible asentar una vida,
dos estados --las tinieblas o la luz-- en los que podemos habitar:
dos y ninguno méas. Hay por tanto una eleccién que nonos es posible
eludir: no decidir equivale en realidad a hacerlo; y esa decisiéon
conlleva importantes consecuencias de largo alcance. ;Llegaremos
o no llegaremos a «poner [nuestra] confianza en Dios por medio
de él»; a «aceptarle como [nuestro] Salvador»? Debemos escoger.

Por ltimo, la definicién que adopté Temple establece la

importante proposicién de que la evangelizacién desemboca en el .
discipulado. No es simplemente cuestién de proclamar las buenas -
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nuevas; ni tampoco de producir decisiones por Cristo, conseguir
que las manos se levanten o que haya un llanto de compromiso. El
objetivo de la evangelizacién no es ni mé4s ni menos que cumplir la
Gran Comision y hacer discipulos de Jesucristo. Un discipulo es
un aprendiz, y la evangelizacién verdadera desemboca en una vida
que de ir por su propio camino pasa a seguir el camino de Cristo.
Desde luego que habra muchas caidas, pero lo importante es la

direccién que llévemos. Y la direccion del cristiano es séguir el
camino de Jests y tratar de servirlo como a su Rey en la comunién
de los hermanos y hermanas cristianos dentro de la iglesia. El evan-
gelista no tiene ningtin derecho a ir buscando simplemente
decisiones, a pesar de lo importante que resulte desde luego el
elemento de la decision. Buscara discipulos; y no para si mismo, su
iglesia o su organizacién, sino discipulos de Jesucristo.

Eso --y nada menos-- es evangelizar. Los cristianos de los
primeros siglos estaban siempre ocupados en ello: en los bares y en
las calles; en los lavaderos y en las playas ... Y en muchas partes del
mundo --especialmente en Africa, Asia y América Latina-- todavia
lo estan. Sin embargo, en gran parte de Europa y de Norteamérica
nos retraemos de la evangelizacion directa, cordial y entusiasta.

¢Por qué?

;POR QUE NO EVANGELIZAMOS?

Tal vez la mayor razén por la que la gente de iglesia es reacia a
evangelizar sea que no cree que deba hacerlo. En la iglesia occidental
ha surgido el mito de que la religién es un asunto muy privado y
que no debemos hablar de ella. Si alguien ha de romper la barrera
del sonido debe ser el pastor, dentro de una situacion muy
estructurada, ataviado con su ropa especial y en medio de un culto
en el que se le permite predicar por un periodo de hasta veinte
minutos sin interrupcion.

Sin embargo, en las pujantes iglesias de los paises en vias de
desarrollo no sucede ast: los cristianos reconocen que cada creyente
es llamado a dar testimonio de su Sefior. Y este testimonio tendra
lugar de diversas maneras, pero tendra lugar.

La iglesia en Occidente seguird decayendo, e incluso tal vez
muera, a menos que vuelva al imperativo novotestamentario de ir
y ser testigos de Jesucristo. No todos los creyentes son llamados a
predicar, ni tampoco todos son llamados a evangelizar (ese es un
don para algunos cristianos); pero todos si son llamados a dar

- testimonio del Sefior a quien aman y sirven. Cada uno puede contar
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su historia personal, lo que causa mucho impacto. Asi es como las
iglesias que crecen --las pentecostales, por ejemplo,-- estdn
extendiéndose tan rdpidamente en muchos paises del mundo. Tal
vez no tengan predicadores destacados --y ciertamente no poseen
una educacién excepcional--, pero si entienden claramente que uno
no puede ser cristiano sin ser al mismo tiempo testigo de Jesucristo.
Esa eslamayor leccién que los cristianos tradicionales de Occidente
necesitan aprender.

Una segunda razén por la que la gente de iglesia es reacia a
compartir su fe es que muchos de ellos tal vez no tengan una fe de
primera mano. Puede que hayan sido miembros de una
congregacién durante muchos afios, que estén completamente de
acuerdo con los articulos del Credo, que sean personas maravillo-
sas, amables y buenas ... pero que no conozcan a Jesucristo. Sé que
tal cosa es mas que posible, porque yo mismo era asi. La pertinencia
de la carta a Laodicea (Ap. 3.14-22) no es s6lo para el primer siglo.
Dicha carta fue escrita a una iglesia que se crefa rica, préspera y sin
necesidad de nada; pero el Sefior, con su abrasadora mirada, sabia
que era desventurada, miserable, pobre, ciega y desnuda.

El Cristo ascendido les animé a cambiar todo aquello de una
manera muy simple. Ese Cristo que ellos conocian, el Cristo en el
que creian pero con quien no tenian ningtin contacto personal,
estaba a la puerta de los miembros de esa iglesia y llamaba. La
respuesta no podia ser corporativa: cada individuo debfa decidir
si queria ono que el Sefior entrara y compartiera la vida con éL. Y lo
mismo puede decirse hoy en dfa. Jestis manda: «Arrepiéntete.» Y
luego hace este maravilloso ofrecimiento: «He aqui, yo estoy a la
puerta y llamo; si alguno oye mi voz y abre la puerta, entraré a él,
y cenaré con él, y él conmigo» (Ap. 3.20). Este versiculo ha sido el
instrumento para que muchos miles de personas pasasen de un
vinculo nominal con la iglesia a una relacién viva con Jesucristo.
Asisucedié conmigo. Pero dicho versiculo es s6lo una de las muchas
formas en que los escritores del Nuevo Testamento destacan la
importancia de una relacién vital con Jests para que no sélo
sepamos acerca de él sino que le conozcamos. Al igual que San
Pablo, tenemos el privilegio de decir: «Yo sé a quién he creido...»
(2 Ti. 1.12). Tal vez muchas de las cosas en las que hemos creido
sean confusas para nosotros, e incluso puede que nos hallemos
equivocados acerca de bastantes de ellas, pero en algo tenemos
claridad y estamos confiados: lo conocermos. Desde luego que hemos
de conocerlo mejor; pero hay un lazo personal que nos une con
Cristo. Podemos presentarlo a otros porque lo conocemos por propia
experiencia.
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Una tercera razén del silencio de muchos cristianos acerca del
Jestis en quien creen es que no estdn muy seguros de su propia
situacién. Preguinteles si son cristianos y probable;mente le
respondan: «Bueno, asi lo espero. Lo intento lo més posible. Voy a
la iglesia.» Es triste que muchos miembros de la familia del Sef}or
no tengan claro su propio linaje. Desde luego eso no hace que dejen
de ser hijos, pero si les roba la confianza en dicharelacion. A a.lg.unos
les parece arrogarnite cualquier confianza de que uno es cristiano;
pero desde mi punto de vista ello se debe a que fil.lfren de'z un con-
cepto equivocado. Si el ser miembros de la fg}mha de Dios fuera
algo que gan4semos, o para heredar lo cual tuviésemos que alcanzar
un cierto grado de bondad, ;quién de nosotros podria pretender
serlo? Pero todo el Nuevo Testamento se une para asegurarnos que
esa relacién constituye un don gratuito. No lo mereceros nisiquiera
un poco, pero el Padre celestial esté tan lleno de amor que se 'd(?lelta
en dirnoslo y en que sepamos que lo tenemos. (No seria .r1d1culo
que mi padre me regalara un coche y sin embargo no quisiera que
yo supiese que lo poseo? Pues lo mismo sucede con el pertenecer a
la familia de Dios. El nos ha dado su palabra respecto de ese asunto:
«Dios nos ha dado vida eterna; y esta vida estd en su Hijo. El que
tiene al Hijo, tiene la vida; el que no tiene al Hijo de Dios no tiene la
vida» (1]n. 5.11-12). En realidad Juan continta esta afirmacién tan
explicita con una enérgica confirmacion: «Estas cosas os he escrito
a vosotros que creéis en el nombre del Hijo de Dios, para que sepais
que tenéis vida eterna» (1 Jn. 5.13). {No para que penséis, o esperéis,
o intentéis ... sino para que sepdis! Hasta que uno lo sabe, no es més
capaz de difundir las buenas nuevas de la gracia inmerecida de
Dios que de edificar una casa como es debido sobre cimientos ines-
tables; pero cuando estd seguro de que pertenece a la familia, por
indigno que sea, jentonces tiene algo que gritar a los cuatro vientos!

Supongo que para muchos de nosotros hay todavia otra razén
més por la que solemos mantenernos callados respecto a nuestro
Sefior. Y es que durante gran parte del tiempo no vivimos muy
cerca de él. Nos sentimos demasiado vacios para esa «rebosadura»
que constituye la verdadera evangelizacién. A veces somos
deliberadamente desobedientes y tenemos otras muchas priorida-
des y preocupaciones; pero otras estamos sencillamente bajos de
moral y faltos de entusiasmo. Asi que, como los turistas que pasan
la aduana, no tenemos nada que declarar.

Recuerdo una vez que estaba yo sentado en un avién, al término
de unas agotadoras campafias en Australia. Desde luego no queria
hablar con nadie durante el vuelo, pero una ligera vocecita me
instaba a hacerlo con la sefiora que tenia a mi derecha, una mujer
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de la India. «Sefior --me resisti--, estoy demasiado vacio, necesito
un descanso.» Sin embargo acabé por ceder, y no tardé en darme
cuenta de por qué aquella voz suave del Espiritu Santo me habia
estado impulsando a hablar. La mujer iba al funeral de su hijo y
tenfa una actitud muy abierta a las buenas nuevas de aquel Jestis
que habia vencido la muerte. No se hizo cristiana, pero mostr6
mucho interés. Me pregunto qué habria sucedido si hubiera estado
yo lleno del Sefior y de su amor, y si hubiese obedecido a su
insinuacion tan pronto como fui consciente de ella.

Hay una quinta razén aliada intimamente con la que acabamos
de considerar: guardamos silencio porque hacer cualquier otra cosa
resultaria muy costoso. Hablar exige demasiado de nuestro tiempo,
de nuestra coherencia con nuestro propio estilo de vida ... o bien
nos sefialaria de un modo demasiado claro. Francamente seria muy
embarazoso para nosotros. Asi que, aunque tengamos muchas
oportunidades de decir algo a favor de Cristo en la oficina, en el
estadio o en el hogar, no lo hacemos. Es demasiado lio.

Desde luego no resultaba menos costoso para los cristianos del
primer siglo. Me parece significativo que durante el periodo
comprendido entre la ascensién del Sefior y Pentecostés, como se
relata en Hechos 1, los discipulos estuviesen entregados a tres
requisitos previos a la evangelizacién. El primero era una unidad
real, no sélo con su grupo tan variado, sino también con Maria y
con los hermanos de Jestis, los cuales no habian formado parte de
su niimero mientras el Sefior vivia (imagino que la reconciliacién
no fue fécil). Luego se nos dice que se dedicaban a la oracién, algo
que siempre resulta costoso. Y, por tltimo, obedecian implicita-
mente a Jesus, quien les habia dicho que esperasen la venida del
Espiritu, exactamente lo que estaban haciendo. Piense en lo opuesto
a esas tres cualidades: la falta de oracién, la desobediencia y la
desunién. Estas cosas constituyen tres excelentes razones por las
que muchos cristianos contemporaneos son reacios a dar testimonio
de Jesucristo. .

Un sexto elemento disuasorio es nuestro miedo. Nos aterra
invadirla privacidad de alguna otra persona o mencionar el nombre
de Jestis porque «eso les creard rechazo». Tenemos miedo de
declarar abiertamente lo que somos; ese es el verdadero problema.
Y no tiene por qué serlo, ya que hay mucha gente mas que dispuesta
a ofr hablar de Jestis aunque la iglesia no le resulte atractiva. Lo
que es mds: tampoco hay razén para que nos sintamos aterrori-
zados. Dios se ha ofrecido a darnos su Espiritu Santo para que
desterremos el miedo: «Recibiréis poder, cuando haya venido sobre
vosotros el-Espiritu Santo, y me seréis testigos...» (Hch. 1.8). Ese
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mismo Espiritu no sélo trae poder a nuestra vida sino también
amor; y «en el amor no hay temor, sino que el perfecto amor echa
fuera el temor» (1 Jn. 4.18). Necesitamos entregarle a Dios nuestro
miedo y pedirle que su amor nos llene y que su poderoso Espir'itu
nos dé poder; entonces estaremos dispuestos a testificar. Escribo
esto recién terminada una campafia urbana en la'que me ha
acompafiado un equipo completamente inexperto. El p_rimer d{a,
una de las j6venes enfermeras que integraban el equipo decia:
«Estoy aterrorizada.» Deberia haberla visto usted cinco dias des-
pués, levantandose y diciéndole a ese mismo grupo el gozo y gl
privilegio que le significaba el ayudar a otras dos personas a venir
a Cristo durante la campafia. No habia rastro alguno de miedo:
s6lo un gozo y una confianza engendrados en ella por el propio
Espiritu Santo. ‘

Una séptima razén de la reticencia que sentimos es I}}Jestra
ignorancia. Tenemos miedo a ser derrotados en una discusion. No
sabriamos qué decir, lo estropeariamos todo ... Tales temores son
infundados: no podriamos saber menos que el hombre ciego a quien
Jesus san6 en el estanque de Siloé. El no poseia ningtn conoc;nmep’to
teologico, y sin embargo no tuvo miedo de entrar en una dlscu319n
con los tedlogos profesionales representados por los farlse(?s. Jests,
dijeron éstos, debia ser un pecador, ya que habia realizado la
supuesta curacién en sabado; y como Dios no oye a los pecadore}s,
la sanidad no habia podido ocurrir. A lo que el hombre que ha.bla
sido ciego contesté con aquellas memorables }_)alab_ras: «5i es
pecador, no lo sé; una cosa s€, que habiendo yo sido ciego, ahora,
veo» (Jn. 9.25). ;No podriamos todos nosotros dar una palabra asi
de sencilla de alabanza a Jesucristo? Si esto fuera corriente entre
los cristianos occidentales, como lo es en las pujantes iglesias del
Tercer Mundo, el Evangelio se extenderfa mucho més deprisa.
Nuestro objetivo no es ganar discusiones. La ignorancia ql__gc»:_t}r'g@_}“
mno resulta extremadamente importante, ya-que pocas veces --si
’laljg(unér-'— se hace entrar a la gente en el Reino convenciéndola.‘Lo
que sf es elocuente es el testimonio personal de alguien cuya vida
ha sido transformada por Cristo; eso es lo que despierta la
imaginacion y el interés. La parte doctrinal puede venir més tarde,
y si es necesario de alguien bien cualificado para darla. La ignoran-
cia no es excusa para guardar silencio. Todos tenemos nuestra
propia historia que contar. . .

Una octava razén que impide que evangelicemos es el aislamien-
to cultural en el que viven muchos cristianos. Naturalmentg, noes
que éstos no tengan algunos contactos --en el trabajo, por
ejemplo-- que todavia no sean creyentes, pero no cuentan con

28

LA EVANGELIZACION
s

ningtin amigo intimo inconverso. Viven en un gueto cristiano, y a
menudo la iglesia es la culpable de este estado de cosas. Los pastores.
piden a la gente de sus congregaciones que vayan a demasiadas
reuniones entre semana, y el resultado es que no les queda tiempo
para buscar amistades fuera de los circulos de la iglesia. Hay cierta
tendencia peligrosa dentro de una iglesia como la occidental, por
lo general decadente, a buscar amistades, relaciones y esparci-
miento, sobre todo --si no de un modo exclusivo-- en los circulos
cristianos. Recuerdo que en Bombay, en cierta ocasién, me
escandalicé al ver anunciado un «Club Cristiano de Natacién». Pero
aunque tal vez en Occidente no lo anunciemos asi, predomina en
buena medida esa misma actitud. Es mucho mas fécil pasar el
tiempo y hacer amistades entre aquellos que comparten nuestra fe
cristiana; no obstante esa no es la forma de actuar de Jests. Somos
llamados a salir del gueto. La lampara tiene que ponerse sobre el
candelero, y la sal echarse en la carne como conservante. La
mentalidad de gueto, alabada como una virtud en algunos circulos
cristianos, necesita ser sustituida por la propia receta (dificil) de
Jesus para sus seguidores: «Estar en el mundo sin ser del mundon».
Se cuenta una encantadora historia acerca de San Vicente. Este
queria alcanzar con el Evangelio a los esclavos de las galeras roma-
nas, pero fue extraordinariamente ineficaz en su empefio hasta que
€l mismo se convirtié en uno de aquellos esclavos y pudo proclamar
las buenas nuevas como uno de ellos, compartiendo su situacién y
sus condiciones. Seglin expres6 cierto hombre sabio, casi con toda
seguridad lo tinico que podemos hacer es evangelizar a nuestros
amigos. ) )

Y hay una tltima razén que consigue amordazarnos a la mayoria
de nosotros: sencillamente no vemos la necesidad de evangelizar a
nuestros amigos. Vivimos en la era de la aldea mundial. Todas las
religiones y la irreligiosidad se atropellan en nuestras calles, y el
cristianismo posee esa exclusividad de pretender que Dios ha /
venido por nuestra causa y muerto por nosotros, y que nos llama a
una lealtad hacia él, la cual resulta muy ofensiva. ;Qué pasa L
entonces con todas las demds religiones? ;No son ellas también un \/
camino hacia Dios? Y de todas maneras, ;importa lo que creamos
si somos sinceros? La sinceridad se ha convertido en uno de los -
pocos valores que perviven en una era de desilusi6n. La tolerancia 5/
es una de las escasas cualidades universalmente aplaudidas en un
tiempo de diversidad sin paralelo. ;Por qué estamos entonces
metiéndole por las narices a la gente nuestras creencias, si ellos
podrian ser perfectamente felices como son? ; Qué motivos tenemos
para preocuparnos de la evangelizacién?
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¢ POR QUE PREOCUPARNOS DE
LA EVANGELIZACION?

Para combatir las fuerzas de la inercia, el miedo, la.vergiien-
za y la distraccién que nos impiden evangelizar necesitamos
tener buenas razones. Ahora bien, hay muchas razones de peso
para preocuparnos de la evangelizacién. He aqui algunas de
ellas: ‘

El amor de Dios

Los cristianos deberiamos preocuparnos de evangelizar por
causa del amor de Dios Padre. La evangelizacién es consecuencia
de la naturaleza del Dios a quien adoramos. ;Se quedé él aislado
e indiferente a nuestra grave situacién? ;Dijo acaso: «Probable-
mente estdn bien como estdn»? Lejos de ello: «De tal manera amé
Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigénito, para que todo
aquel que en él cree, no se pierda, mas tenga vida eterna» (Jn.
3.16). El Dios a quien adoramos es el amante supremo.

Todos los amantes dardn cualquier cosa, lo soportaran todo,
haran lo que sea por sus amados. Asi es nuestro Dios. Y si nosotros
somos hijos de ese Dios, est4 claro que deberiamos reflejar en
nuestras propias actitudes su amor por la gente que no lo merece
en absoluto. ;Le gustaba a Dios el mundo tal como lo veia?
Naturalmente que no. Este estaba compuesto por seres humanos
y sociedades enteras desfiguradas y estropeadas por el pecado. A
él no le gustaba --no podia gustarle-- el mundo; pero si era capaz
de amarlo y lo hizo. El amor agapé de Dios no estd determinado
por la supuesta dignidad del objeto, como sucede en todas las otras
formas de amor, sino por la naturaleza del que ama. Dios es amor
y derrama ese amor indiscriminadamente sobre sus criaturas. Sus
seguidores necesitan contagiarse de esa clase de amor sobrena-
tural por las personas necesitadas y a menudo poco agradables.
Esta es una de las sefiales mas claras de nuestro linaje. Jests dijo:
«Amad a vuestros enemigos» y asi demostraréis ser «hijos de
vuestro Padre que esta en los cielos, que hace salir su sol sobre
malos y buenos, y que hace llover sobre justos e injustos» (Mt.
5.44-45). He ahi la raz6n suprema para evangelizar. Adoramos a
un Dios que s6lo tenia un Hijo, y ese Hijo se dedic6 a la obra
misionera. Tal amor se hace contagioso.
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FEl mandamiento de Jests

Una segunda razén por la que deberiamos preocuparnos de
evangelizar surge del mandamiento directo de Dios Hijo. Jests
ordend muy claramente a sus discipulos: «Id, y haced discipulos a
todas las naciones, bautizandolos en el nombre del Padre, y del
Hijo, y del Espiritu Santo» (Mt. 28.19). Esa fue, de hecho, la altima
orden que les dio antes de abandonar esta tierra.

Ahora bien, las tltimas palabras de un amigo querido nos
resultan muy especiales y a ellas prestamos mucha atencién. Y esas
dltimas palabras de Jestis concordaban muy bien con todo su
caracter: él se habfa dedicado a los demas a lo largo de todo su
ministerio, y ahora queria que sus seguidores hicieran lo mismo.

Recuerdo cuando murié mi madre. Ella habia sufrido un grave
ataque de corazén, pero habia logrado garabatear en un viejo sobre
algunos mensajes para mi en caso de que no llegase a sulado antes
de su fallecimiento. Puede usted imaginarse cuén seriamente me
tomé aquellos tiltimos deseos suyos. Los consideraba un encargo
sagrado. Y de esa misma manera los cristianos deben considerar el
mandamiento final de Jestis: la Gran Comisién, como se lo llama a
menudo. Si Cristo hizo de la evangelizacién el tema de su ltimo
mandamiento para sus discipulos aqui en la tierra, dicha
evangelizacion tiene que ser importante. Si nosotros lo amamos y
queremos obedecerlo, entonces debemos llevarla a cabo.

El don del Espiritu

Un tercer motivo para la evangelizacién es el don del Espiritu
Santo. El Espiritu est4 intimamente relacionado con la misién. Jests
expresé: «Cuando venga el Consolador, a quien yo os enviaré del
Padre ... él dara testimonio acerca de mi. Y vosotros daréis
testimonio también, porque habéis estado conmigo desde el
principio» (Jn. 15.26-27). Y también: «Como me envio el Padre, asi
también yo os envio ... Recibid el Espiritu Santo» (Jn. 20.21-22).
Existe una conexién vital incuestionable entre el recibir el Espiritu
Santoy el dar testimonio de Jestis. Esto nonos sorprende, ya que la
tarea del Espiritu es glorificar a Jests y él incorpora ese anhelo a
nuestro mismo ser. En realidad dicho anhelo constituye un
estupendo barémetro de nuestra apertura al Espiritu Santo. Si
estamos llenos del Espiritu lo estaremos también del deseo de
compartir a Jestis con otros; si no tenemos ningtin deseo de hacer
esto tltimo con aquellos que no lo conocen, hay muchos motivos
para dudar de que el Espiritu esté siquiera presente en nuestra
vida y, més atin, que nos esté llenando. Porque el tinico propésito
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del don del Espiritu Santo es hacernos semejantes a Cristo y testigos
suyos. El Espiritu se nos da para la misién. Sin él los discipulos no
se hubieran atrevido a aventurarse en la tarea de evangelizar. Con
su presencia, en cambio, no podian abstenerse de realizarla.

Esas son tres razones poderosas y altamente teolégicas por las
que debemos preocuparnos de la evangelizaci6n. Estdn arraigadas
en la misma naturaleza de la deidad. Padre, Hijo y Espiritu Santo
tienen un profundo interés en la predicacién del Evangelio. El Dios
a quien adoramos es un Dios misionero; por lo tanto, nosotros
también deberiamos estar comprometidos con la mision.

El climax de la historia

Hay otra consideracion profundamente teoldgica que llena de
emocién al cristiano una vez que la comprende. Cuando miro atrds
puedo ver que dicha consideracién ha sido determinante en mi
propio amor por la evangelizacién. El Nuevo Testamento deja claro
que el evangelizar esta de alguna forma relacionado con el regreso
final de Cristo y con la consumacién de toda la historia. La
evangelizacién prepara el camino para la segunda venida del Sefior.
El dijo a sus discipulos otro tanto en su discurso apocaliptico del
- capitulo 13 de Marcos. Antes de la venida final del Hijo del Hombre,
«es necesario que el Evangelio sea predicado ... a todas las naciones»
(v. 10). No es preciso que se haga tal proclamaciéon mediante un
discurso formal. El contexto de Marcos contempla que los cristianos
seran arrastrados delante de las autoridades y tendrdn que dar
cuenta de su fe. Jesiis promete que cuando lo hagan, no seran
meramente ellos quienes hablen, sino el Espiritu Santo por medio
de ellos (v. 11). Y eso, desde luego, ha sucedido a lo largo de la
historia. Uno piensa en el héroe ruso Georgi Vins, quien aproveché
su juicio para dar un testimonio osado de Jesus en medio de la
represién estalinista de los cristianos y recibi6 una abultada
sentencia de carcel como consecuencia de ello.

Resulta significativo que en el discurso de despedida que aparece
en Juan 14-16 se hallen ifiextricablemente entretejidos la venida
del Paracleto, la misién de la iglesia y el regreso final de Cristo. Y
cuando en Hechos 1 los confundidos discipulos estan especulando
acerca del fin de la historia, Jests los disuade enérgicamente
diciéndoles que esperen en Jerusalén hasta que hayan recibido el
poder de su Espiritu Santo y luego, armados de ese Espiritu, vayan
y sean sus testigos en Jerusalén, en Judea, en Samaria y hasta lo
dltimo de la tierra. Ese encargo, y no otro, debe ser acometido an-
tes de que Jesus vuelva para finalizar toda la historia con su parusia.
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Mediante la evangelizacién podemos por tanto «apresurar»
realmente el dia del Sefior, en el sentido de que tenemos la
posibilidad de cumplir sus propdsitos extendiendo el Evangelio y
facilitando asf su regreso. Jamas sabremos cémo puede reconciliarse
un ministerio humano de esta naturaleza con la soberania de Dios

- que controla los tiempos y el destino de la historia; pero se nos

garantiza claramente que la mision de la iglesia en el poder del
Espiritu Santo es un factor importante para determinar el fin tltimo
de dicha historia. Esto representa una noble visién y un estimulo
poderoso.

Esas razones deberian ser suficientes --y més que suficientes— para
motivar a nuestros corazones perezosos y nuestros labios renuentes.
Pero, en caso contrario, hay otras consideraciones de peso.

La responsabilidad de la iglesia

Deberfamos preocuparnos de la evangelizacién por la responsa-
bilidad que tenemos. Los tinicos que pueden dar a conocer a Cristo
son aquellos que ya lo conocen. El confia en nosotros: «Somos
embajadores en nombre de Cristo --escribia Pablo--, como si Dios
rogase por medio de nosotros; os rogamos en nombre de Cristo:
Reconciliaos con Dios» (2 Co. 5.20). La politica de un pais se
comunica en el extranjero por medio de sus embajadas, y nosotros
somos una embajada del cielo (Fil. 3.20). Dios pretende ponerse en
comunicacién con aquellos a quienes desea alcanzar por medio de
su pueblo. La realidad de lo que él ofrece se ve mejor en la vida de
aquellos que han comenzado a ser cambiados por dicha realidad,
y los que han sido convencidos por Cristo son quienes mejor
transmiten la conviccién. Vez tras vez se repite el mismo tema en el
Nuevo Testamento: «<Somos colaboradores de Dios» (1 Co. 3.9). El
cuenta con nosotros: «Por lo cual, teniendo nosotros este ministerio
segun la misericordia que hemos recibido, no desmayamos» (2 Co.
4.1). Y el ministerio del que habla Pablo es el de la evangelizacién:
tenemos la responsabilidad de evangelizar. Si nuestros amigos
intimos perecen por falta de esas buenas nuevas que salvan la vida,
nosotros seremos los responsables. Pablo fue muy claro al respecto.
En Romanos 1.14-15, el apéstol afirma categéricamente: «A griegos
y ano griegos, a sabios y a no sabios soy deudor. Asi que, en cuanto
a mi, pronto estoy a anunciaros el Evangelio...» Y en Mileto recor-
d6 a sus amigos dentro del liderazgo de la iglesia de Efeso que era
inocente de la sangre de todos ellos, porque no se habia retraido de
declararles todo el consejo de Dios (Hch. 20.26). ; Podriamos decir
nosotros lo mismo?
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El privilegio de los cristianos

Deberiamos preocuparnos de la evangelizacién por el privilegio
que tenemos. Porque, como meditaba Pablo en 2 Corintios 4.1,
. hemos recibido misericordia de parte de Dios. Pero no sélo
misericordia, sino también este ministerio. jQué gran privilegio!
No somos tinicamente perdonados y reintegrados a la familia de
Dios, sino también recibimos un empleo en lo que reverentemente
podriamos llamar «el negocio familiar». Dios no parece utilizar
angeles para esta tarea, ni tampoco a hombres y mujeres de grandes
aptitudes e influencia que no se hayan doblegado en sumisi6n a él.
No, se limita principalmente a trabajar por medio de aquellos que
eran rebeldes pero que han entregado sus armas y se han alistado
en su servicio. S6lo los pecadores perdonados pueden invitar a otros
ala cruz de Cristo. Es un maravilloso privilegio recibir tan sagrada
encomienda. Pablo, por lo menos, jamés lo olvidé. En 1 Corintios
15.9 se siente humillado por el recuerdo de haber perseguido a la
iglesia de Dios. jEra increible que hubiese sido puesto al servicio
del Maestro! jPero si no era digno de ser llamado apéstol!

No obstante, para cuando escribe Efesios pocos afios mds tarde,
ese sentido de indignidad se ha hecho mas profundo. El apéstol
habla con gozo de la gracia que le ha permitido ser ministro del
Evangelio y capacitado para ello, pero luego confiesa que él es
menos que el cristiano mas pequerfio. Su conciencia del privilegio
de realizar la tarea se ve superada por la visién de su propia
indignidad (Ef. 3.7ss.).

Al escribir 1 Timoteo hacia el final de su vida, Pablo habia caido
todavia més bajo en su autoestima. Otra vez se recrea en el privilegio
de predicar «el glorioso Evangelio del Dios bendito, que a mi me
ha sido encomendado» (1 Ti. 1.11), pero, de nuevo, se siente
desesperadamente avergonzado del orgullo y de la rebeldia que
durante tanto tiempo lo cegaron a ese mismo Evangelio: «Habiendo
yo sido antes blasfemo, perseguidor e injuriador [de Cristo]; mas
fui recibido a misericordia porque lo hice por ignorancia, en
incredulidad ... Palabra fiel y digna de ser recibida por todos: que
Cristo Jestis vino al mundo para salvar a los pecadores, de los cuales
yo soy el primero» (1 Ti. 1.13-15). ; Ve usted lo que ha sucedido? A
medida que Pablo se ha ido poniendo viejo en la fe, ha ido
menguando de manera proporcional en su propia autoestima.
Primerono era digno de ser llamado apéstol; luego, era menos que
el mas pequefio de todos los cristianos; y, finalmente, se considera
el primero de los pecadores. He aqui a un hombre muy consciente
del privilegio que tiene de ser mensajero de Dios para un mundo
indiferente.
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La necesidad del género humano

Hay otra razén que deberia motivarnos poderosamente para
evangelizar, y es la necesidad de la gente que no tiene a Jesucristo.
El Nuevo Testamento resulta de lo mas anticuado y firme sobre

. este particular: mantiene que, sin Cristo, hombres y mujeres estan

muertos (Ef. 2.1): son cadaveres espirituales aunque fisica, mental
y socialmente estén vivos. Se hallan perdidos como viajeros en la
niebla (Lc. 19.10); son desventurados, miserables, pobres, ciegos y
desnudos aunque se crean ricos, enriquecidos y sin necesidad de
nada (Ap. 3.14-21). Estdn «ajenos de la vida de Dios por la
ignorancia que en ellos hay, por la dureza de su corazén» (Ef. 4.18).
Se hallan «sin Cristo ... sin esperanza y sirt Dios en el mundo»
(Ef.2.12).

En ningtin otro sitio se expone mds claramente la grave situa-
ci6n del ser humano que en el bien argumentado pasaje de Pablo a
los corintios, donde el apdstol dice: «Sinuestro Evangelio esta atin
encubierto, entre los que se pierden esta encubierto; en los cuales
el Dios de este siglo ceg6 el entendimiento de los incrédulos, para
que no les resplandezca la luz del evangelio de la gloria de Cristo,
el cual es la imagen de Dios» (2 Co. 4.3-4).

Observe lo que esta diciendo:

Primeramente, que aquellos que no conocen a Cristo se pierden.
No se han perdido todavia, pero van camino de ello; son como
marineros naufragados a la deriva en medio del océano. En segundo
lugar, que hay un enemigo invisible a quien Pablo llarna, como
antes que éllo hiciera su Maestro, «el dios de este siglo». No es otro
que Satands, quien ha desplazado a Dios en el corazén de tantisima
gente y se ha entronizado alli en su lugar. Asi que las personas no
s6lo van camino de la ruina, sino que ademds son esclavas de un
seudodiés que en realidad controla los asuntos de la vida de ellos.
(Pero cémo pueden aceptar tal cosa las gentes sensatas? La razén
es que su mente estd cegada por la propaganda del enemigo. A
Satanas no le importa lo civilizados, amables, inteligentes o mo-
rales que sean; si puede impedir que «les resplandezca la luz del
evangelio de la gloria de Cristo» estd mas que satisfecho. En ese
caso permaneceran dentro de sus dominios y no se «convertiran»
o cruzaréan al territorio de Cristo. Tal es la meta del enemigo. Y la
propaganda que utiliza para mantener a la gente embaucada es
multiple: «El cristianismo acabaré con tu libertad»; «la Biblia es un
montén de cuentos de viejas»; «no puedes creer en Dios en estos
tiempos»; etcétera. ;Y el resultado? Las personas se pierden,
cautivas y ciegas, tanto a su dificil situacion como a la gloria de las
buenas nuevas en las que Cristo quiere que participen.
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Es dificil, muy dificil, creer esto. Nosotros pensamos: «No puede
ser tan malo...» Pero el Nuevo Testamento nos asegura que silo es,
y sostiene que simplemente no existe el cémodo espacio intermedio
que a todos nos gustaria ocupar en la vida. Hay dos reinos: las
tinieblas y la luz; dos gobernantes: Satands y Dios; dos caminos: el
ancho y el estrecho; dos destinos: la vida y la destruccién; dos
opciones: por él o contra él; dos grupos descritos de diversas
maneras como: trigo y cizafia, virgenes prudentes y virgenes
insensatas, los que entran y los que se quedan fuera del banquete,
de la ciudad, de Cristo...; dos fundamentos para la vida: Jestis, la
tinica roca firme en todo el mundo, y las demads cosas, que en tiltimo
anélisis se revelardn como nada més que arenas movedizas.

Me gustaria que no fuese asi. Quisiera que hubiese muchos
amplios espacios intermedios. Pero el Nuevo Testamento en gene-
ral y Jests en particular, nos advierten que ese no es el caso. Tenemos

-una enfermedad mortal que se llama pecado, y hay sélo un lugar,
uno solo, donde se destila la antitoxina capaz de curarla: la cruz de
Jesucristo. Sin ella pereceremos. Ese es el mensaje puro y simple
del Nuevo Testamento, y nadie que se haya tomado la molestia de
examinar los documentos puede negarlo.

¢Loentiende usted? ;Lo cree? Sies asi, ese mensaje lo impulsara
a una evangelizacién amorosa y determinada dia tras dia. Eso era
lo que motivaba a Pablo a seguir adelante cuando facilmente
hubiera podido descansar en los laureles después de sus prodigio-
sos esfuerzos de evangelizacién. Pero no: «No desmayamos», afirma
elapostol (2Co. 4.1). No retrocedemos. Y repite la misma afirmacién
(2Co.4.16). No es ni més ni menos que la verdad, y casi representa
la causa principal de su inigualado dinamismo misionero. Pablo
esta embebido en la absoluta necesidad de aquellos que no conocen
a su Sefior Jests. William Booth, fundador del Ejército de Salvacién,
se sinti6 estimulado a dedicarse al servicio cristiano incondicional
por un escéptico que le dijo: «Pienso que si yo creyese lo que creen
ustedes los cristianos, no pararia ni de dia ni de noche de hablarle
a la gente de ello.»

Recuerdo haber leido una carta escrita por cierto comunista de
América Latina que muestra algo del compromiso apasionado que
deberia caracterizar a los cristianos:

Los comunistas tenemos un alto indice de bajas. Somos aquellos contra
quienes disparan, a quienes ahorcan, linchan y encarcelan; a los que se
calumnia, ridiculiza, expulsa del trabajo y se les hace la vida lo més
incémoda posible de cualquier otro modo. Un cierto porcentaje de
nosotros es asesinado o va a la carcel. Vivimos précticamente en la
pobreza ... Se nos ha descrito como fanaticos. Somos fanaticos. Nuestra

36

LA EVANGELIZACION

vida est4d dominada por un gran factor que eclipsa todo lo demés: la
lucha por el comunismo mundial. :

Los comunistas tenemos una filosofia de la vida que ninguna cantidad
de dinero podria comprar. Contamos con una causa por la que luchar,
un propésito definido en la existencia ... Subordinamos nuestros insigni-
ficantes intereses personales a un gran movimiento de la humanidad;
y si nuestra vida parece dura, el pensamiento de que cada uno de
nosotros esta contribuyendo un poco a algo nuevo y verdadero, y mejor
para el género humano, nos compensa suficientemente.

Hay una cosa en la que me afano con ahinco, y es la causa comunista.
Ella es mi vida, mi negocio, mi religién, mi pasatiempo favorito, mi
esposa, mi amante, mi pan y mi carne. Me ocupo en ella durante el dia
y suefio con ella por la noche. Su dominio sobre mi no disminuye, sino
que aumenta, a medida que pasa el tiempo. Por lo tanto no puedo
mantener una amistad, una aventura amorosa, ni siquiera una conver-
sacién, sin relacionarla con esta fuerza que impulsa y dirige mi vida ...
He estado en la cércel por mis ideas, y si es necesario dispuesto estoy a
comparecer ante un pelotén de fusilamiento.

Si los comunistas son capaces de hacer esto por su causa, jqué
desafio supone para los cristianos, que ven, no sélo las necesida-
des y las privaciones socioeconémicas de sus amigos no iniciados,
sino también sus carencias eternas!

El gozo de 1a misién

He descubierto que hay atn otro estimulo para la mision, y es
que, francamente, no existe ningtin gozo semejante. Esa nota de
gozo estd presente en todos los encuentros con Jestis que vemos en
el Nuevo Testamento. Piense en la alegria de Andrés al descubrir
quién es el Sefior y arrastrar consigo a su hermano Pedro para que
lo conozca. Considere el gozo de Zaqueo, liberado de la esclavitud
del dinero para ser amigo de Jests. Piense c6mo esa misma nota
recorre las parabolas: la alegria del aficionado a las perlas que
encuentra la de gran precio; aquella del agricultor que se topa con
el cofre de un tesoro escondido en lo que antes debi parecerle un
aburrido campo; o la de las damas de honor de la novia que van al
banquete de bodas. ‘ v

Uno de los mitos més creidos y més disparatadamente falsos es
que el cristianismo resulta aburrido. No hay nada de eso. La religion
formalista es tan mondtona como una charca estancada, pero la
amistad con Jesus, que es la esencia del verdadero cristianismo,
constituye la cosa mas estimulante que exista: «En tu presencia hay
plenitud de gozo; delicias a tu diestra para siempre», cantaba el
salmista (Sal. 16.11). Y es cierto: cierto cuando usted encuentra a
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Cristo para si mismo y cuando recibe el inestimable privilegio de
ayudar a alguien a encontrarlo. Desde luego que a veces es dificil,
y puede resultar muy exigente, pero no hay otro gozo sobre la tierra
comparable al de guiar a un amigo al Sefior. Si se pudiera convencer
de esto a la gente de la iglesia que es tan timida y precavida al
respecto, nada la mantendria callada. El amordazado pueblo de
Dios se convertiria en su pueblo confiado. Pero algunos de ellds se
han desalentado, y muchos nunca han tratado de ayudar a otra
persona a creer. Se estdn perdiendo el mayor gozo que puede dar
este mundo.
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A ntes de ir més lejos debemos abrirnos paso a través de la selva

teoldgica y lingiiistica. Para hablar de la evangelizacién
convendra que aclaremos un poco las cosas. En el capitulo anterior
hemos visto en qué consiste dicha evangelizacién, pero hay algunos
temas relacionados con ella que nos ocuparan mucho en este libro,
y un capitulo para especificar lo que queremos dar a entender nos
ahorrara una posterior confusién. Hay cuatro preguntas en espe-
cial que demandan una respuesta: ;Qué es el hombre? ;Qué es la
salvacion? ;Qué es la conversién? ;Qué es el bautismo?

¢ QUE ES EL HOMBRE?

No hay ninguna otra pregunta que vaya a dominar mas el resto
del siglo XX que esta: ;qué es el hombre? '

Muchas personas adoptan una idea optimista de la naturaleza
humana. Hace algunos afios, en la Céatedra Reith en Inglaterra, el
Dr. Edmund Leach, rector de King’s College, Cambridge, sostenia
que los hombres son ahora dioses y deberian empezar a comportarse
como tales. Shakespeare lo expresé bastante mds modestamente,
pero con gran elegancia, en Hamlet: «;Qué obra tan maravillosa es
el hombre; cuidn noble en razonamiento e infinito en facultades;
qué preciso y admirable en su forma e impulso; en la accién ... qué
parecido a los dngeles; en la comprension, cudn semejante a un
dios! jEl es la belleza del mundo, el dechado de los animales!»

Esta concepcién del hombre resulta todavia un tanto evidente
entre los cientificos. Ha habido un desarrollo tan extraordinario
del potencial humano durante el dltimo siglo, que alguna gente
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piensa que no hay limites para la persona, que ésta es gloriosa y
dueria de su destino.

Esta valoracién del hombre surgi6 de un optimismo evolucio-
nista corriente a principios de siglo, pero cada vez mas débil a
medida que éste avanzaba. H. G. Wells es un ejemplo tipico de

ello. En 1937 escribié: «;Podemos dudar que dentro de poco los -

seres humanos alcanzaremos con creces nuestros mas atrevidos
suefios y lograremos la unidad y la paz? Lo que el hombre ha hecho
hasta ahora, los pequefios triunfos de su estado actual, no son sino
el preludio de las cosas que todavia hard.» Sin embargo, en 1945,
acabada la Segunda Guerra Mundial, las cosas tenian peor aspecto,
y en The Fate of Homo Sapiens [El destino del Homo Sapiens] Wells

escribia:

Veo al hombre llevado, cada vez menos inteligentemente y deun modo

més y més rdpido, por la corriente del destino hacia la degradacién, el
sufrimiento y la muerte. La destruccién caprichosa de los hogares, la
cruel conduccién en manada de buenas gentes al exilio, el bombardeo
de ciudades abiertas, la masacre y la mutilacién a sangre fria de nifios
y personas indefensas, las violaciones y la repugnante humillacion, y
sobre todo el regreso de la tortura deliberada e insensible, han llegado
casi al punto de quebrantar-por completo mi espiritu.

Y unos pocos afios después, en su postrer libro, Mind at the End
of Its Tether [La mente al limite de sus fuerzas], la conclusion a que
llegaba era atin mas sombria: «No hay manera de salir, ni de dar
un rodeo, ni de atravesar por el medio.»

Todo esto nos lleva a la estimacién mas corriente del hombre a
medida que nos acercamos al fin de siglo. Se ha extendido un gran
pesimismo, un miedo profundo respecto de hacia dénde se dirige
el mundo. Dos guerras mundiales han sacudido al planeta.
Alemania, una de las naciones mas civilizadas de la tierra perpetr6
el holocausto de los judios. Estamos arruinando el medio ambiente
con la contaminacién de los mares, la destruccidon de las selvas
tropicales y la erosién de la capa de ozono de nuestra atmosfera.
Por primera vez en la historia el hombre tiene la capacidad de
destruir muchas veces el planeta con los misiles nucleares, y no
hay ninguna razén para suponer que no vaya a hacerlo (recuerde
Hiroshimay Nagasakl) Los crédulos humanistas son ahora, por lo
tanto, una especie mucho mas escasa que hace medio siglo. Las
inquietantes realidades de nuestro mundo desmienten las hipotesis
de que en el fondo todos somos buena gente y mejoramos sin cesar.
Puede que Superman resulte un personaje entretenido en las
peliculas de ciencia ficcién, pero evidentemente la humanidad no
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se estd desarrollando en esa linea. La crisis del matrimonio y la
familia, el aumento de la tortura y el asesinato arbitrario en todo el
mundo, el hedonismo y la codicia sin medida, asi como la falta de
creencids y prop6sito que caracteriza a una parte tan grande del
mundo occidental, no contribuyen mucho a una idea optimista de
la naturaleza humana. v

La abrumadora diferencia que existe entre la humanidad actual
y la de hace unos pocos siglos reside en el colapso del sentido de
propésito. Naturalmente que hay propésito en una escala limita-
da: el programa del dia, la educacién de nuestros hijjos, etc.; pero
cuando uno hace la pregunta de para qué sirve la vida o por qué
existe el mundo, no se reciben muchas respuestas en esta era que
es en realidad impia. Nadie ha expresado este fenémeno y sus
consecuencias con mayor claridad que Jean-Paul Sartre y Albert
Camus.

Ambos escritores exploraron las profundidades del ateismo y
tuvieron el valor de sacar la conclusién escalofriante, pero logica,
de que si Dios estd muerto --como sostenia Nietzsche--, el hombre
también lo estd. No venimos de ningtin sitio ni vamos a parte
alguna cualquier pretension en sentido contrario es hipocresia. Y
asi uno descubre en estos pensadores tan valerosos, los cuales se
han enfrentado con honradez a las implicaciones del ateismo, una
estimacién desesperadamente baja del hombre. «Todo ser que existe
ha nacido sin razén, se desarrolla por debilidad y muere por azar»,
escribia Sartre en La ndusea. «Lo esencial es la contingencia. Esta no
constituye ninguna ilusién ni aparicién que pueda disiparse; es
algo absoluto, y por ende absoluta futilidad. Cuando uno
comprende esto se le revuelven las tripas, y todo empieza a danzar
en el aire.» Y en otra parte de ese mismo libro, Sartre confiesa:

Elmundo no es el producto de la inteligencia; se encuentra con nuestra
mirada como lo harfa un trozo de papel sucio y arrugado empapado
por la lluvia. Es absurdo, nauseabundo ... El hombre tampoco tiene
ninguna naturaleza divinamente preparada que realizar mediante la
accion. ;Qué es sino un charquito de agua cuya libertad consiste enla
muerte?

Y Albert Camus recoge el tema en Caligula: «Este mundono tiene
ninguna importancia. Cuando el hombre lo entiende consigue la
libertad.» ;Pero lo hace de veras? Camus sigue diciendo: «Lo que
resulta intolerable es la vida vaciada de significado; que se nos diga
que no hay razén alguna para la existencia...» Pero
desgraciadamente él no podia ver ninguna razén para la vida. El
hombre es fundamentalmente basura. Viene del plancton y va
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camino de la extincién. Eso es todo. Por lo tanto su tinica esperanza
consiste en dotar de significado a lo que no lo tiene, y darse la gran
vida (vivre le plus possible).

Y esa es la actitud de muchisima gente moderna. Inconscien-
temente han adoptado las ideas de Sartre y de Camus. Aunque no
podrian expresarlo de esta manera, piensan, como el célebre pintor
contemporaneo Francis Bacon, que '

el hombre se da cuenta ahora de que es un accidente, un ser
completamente indtil. Tiene que terminar el juego sin ninguna razén.
Los artistas anteriores estaban todavia condicionados por ciertos tipos
de posibilidades religiosas, las cuales --uno podria decir-- que le han
sido suprimidas en la actualidad al hombre. Lo tinico que ahora el
hombre tiene la posibilidad de hacer es engafiarse a s mismo, durante
algin tiempo, prolongando su vida, comprando una especie de
inmortalidad a través de los médicos.

Por su parte, el premio Nobel Jacques Monod dice lo mismo en
Chance and Necessity [Azar y necesidad]: «El universo no estaba
prefiado de vida, ni la biosfera de hombre. Nuestro ntimero salié
en la ruleta de Montecarlo.» De manera que

el hombre debe por fin despertar de sus suefios milenarios. Y al hacerlo,
debe tomar conciencia de su total soledad, su aislamiento fundamen-
tal. Al igual que un gitano, vive en la frontera de un mundo extrafio,
un mundo que es sordo a su musica, y tan indiferente a sus esperanzas
como lo es a su sufrimiento o a sus crimenes.

Creer esto es una consecuencia légica del ateismo, pero el
problema estd en que no podemos suprimir del todo esa creencia
instintiva de que tal idea es falsa. En su libro tan influyente The
Selfish Gene [El gen egoista], Richard Dawkins ha defendido una
explicacién completamente materialista incluso del lado generoso
y altruista de la humanidad. La vida humana estd enteramente
gobernada por los genes, esos «duplicadores ciegos e
inconscientes». Pero al final de su libro expresa la esperanza de
que el hombre sea capaz, después de todo, de «un altruismo
genuino, desinteresado y verdadero», aunque de cualquier manera
se niega a argiiir el caso. El libro termina con esta nota: «Nosotros
somos los tinicos en la tierra que podemos rebelarnos contra la
tirania de los duplicadores egoistas.» El elevado tono moral de
esperanza y libertad de la tltima frase contradice por completo su
argumento anterior de que somos fruto del determinismo
biolégico. No estd convencido de su propia tesis pesimista; no es
capaz de vivir con ella.
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Y ese es el problema del humanismo ateo (ya sea optimista o

- pesimista): que resulta poco convincente; no tiene ninguna base

firme para sus nobles preceptos o sus garbosas esperanzas acerca
del valor de la humanidad. Keith Ward lo expresa muy bien en The
Battle for the Soul [La batalla por el alma]:

Nos dice que respetemos a la humanidad en nosotros mismos y en
otros; que preservemos la dignidad del hombre. Y no obstante, en un
susurro leve pero audible, nos transmite que realmente sabe --como
todos nosotros-- que el hombre no tiene dignidad alguna, desde el punto
de vista de lo eterno. No hay nada especial en.la humanidad: no
sobrevivird. Se trata del producto fortuito de una mutaciéna la ventura.
Nuestro carifio por ella es poco mas que una especie de parcialidad
exagerada que sobrepasa cualquier justificaci6n racional.

La fe cristiana se siente profundamente insatisfecha tanto con
los pesimistas como con los optimistas dentro del campo humanista,
y se niega a considerar al hombre un dios, conociendo demasiado
bien nuestro pecado, nuestro fracaso y egoismo, asi como la
propensién que tenemos a manchar incluso nuestro propio nido.
El humanismo optimista no ha prestado suficiente atenci6én al lado
oscuro de la naturaleza humana. Pero, por otro lado, los cristianos
jam4s pueden estar de acuerdo con Sartre en que «el hombre es
una burbuja vacia en el océano de la nada». Eso le quita al ser
humano su gloria; y toda persona, por muy degradada que esté,
tiene gloria: «Asombrosa y maravillosamente he sido hecho» (Sal.
139.14, Biblia de las Américas). Creo que sé6lo la revelacién
judeocristiana hace una estimacién creible del hombre. Nos dice
que hemos sido creados verdaderamente como un templo noble
idéneo para ser habitado por el Sefior; pero que nos hemos
abandonado. Las sefiales de nuestra nobleza estdn atin presentes,
aunque en un terrible desorden. Somos como un jardin
hermosamente trazado que ha vuelto al estado silvestre.

Resulta muy importante que veamos al hombre de esta manera,
ya que, como expres6 Elton Trueblood: «5i no es cierto que cada
persona, sin distincién de raza o de sexo, estd hecha a imagen de
Dios, gran parte del incentivo para la justicia social desaparece.»
Solamente esa visién del hombre nos proporciona el respeto por la

" vida humana capaz de salvar a nuestro mundo de la locura

destructora. «Es algo muy serio --decia C. S. Lewis-- vivir en una
sociedad de dioses y diosas en potencia. Aquellos con quienes
bromeamos, trabajamos, nos casamos, a quienes desairamos y
explotamos ... son inmortales (horrores inmortales o esplendores
eternos).» Y esa humanidad, con todag sus ambigiiedades y dolores,
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ha sido ennoblecida increiblemente por la encarnacién. «Por la
razén que sea --seguia diciendo Lewis--, Dios escogié hacer al
hombre como es: limitado y doliente, sujeto a aflicciones y a la
muerte. Tuvo la honradez y el valor de tomar su propia medicina...»
Y gracias a que lo hizo, nosotros contamos con un modelo, un ideal
por el que juzgar la naturaleza humana. A la luz de esto vemos
cuan por debajo de la norma estamos y cudn desesperadamente
necesitamos ser remodelados por el hombre de Nazaret. En el libro
de William Temple Citizen and Churchman [Ciudadano y hombre
de iglesia] tenemos una valoracién magnifica de la condicién
humana:

El hombre es tanto animal como espiritual. Por un lado se trata del
animal méas plenamente desarrollado; pero si eso fuera todo no
presentaria ni conocerfa problema alguno. Sin embargo, lleva
“estampada la imagen de Dios; es capaz de tener esa comunién con el
Sefior que es vida eterna. Aqui, no obstante, hay nuevamente dos caras,
ya que la imagen de Dios en el hombre esta borrosa y distorsionada. El
c6mo o el porqué de esto es unasunto demasiado extenso para tratarlo
aqui. Pero el hecho es cierto. El hombre --capaz por su naturaleza, como
Dios la hizo, de tener comunién con él como autor, centro y meta de su
ser-- siempre se conduce en mayor o menor medida como si fuera él
mismo su propio comienzo y fin, el centro de su propio universo. Su
«pecado» no es una mera supervivencia o un mero crecimiento

desproporcionado de las tendencias animales, ni tampoco undesarrollo -

inadecuado del control racional, sino una perversiénde la razén misma.
Su capacidad para la comunién con Dios se ha convertido en una
usurpacién de la autoridad divina. El peor y més tipico pecado del que
brotan todos los demds no es la sensualidad sino el orgullo.

El hombre es el vicerregente del mundo de Dios, y también el

rebelde que hay en ese mundo y el objeto del amor divino. La -

imagen de Dios estd en €], aunque muy estropeada. Lo maravilloso
de todo esto es que dicha imagen puede ser restaurada en Cristo, y
ello constituye un poderoso motivo para la evangelizacion.

¢ QUE ES LA SALVACION?

Este es un tema inmensamente amplio, algunos de cuyos
aspectos he tratado de tocar en The Meaning of Salvation [El
significado de la salvacién]. La palabra se aplica habitualmente a
algunos movimientos politicos y también a ciertas pretensiones
individuales y religiosas. ;Cémo hemos de concebir la salvacién
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en el contexto de la tarea de evangelizar? ;Qué aspectos de dicha
salvacién debe intentar realizar el evangelista?

En el Antiguo Testamento el tema de Dios como Salvador de su
pueblo es capital, y la salvacién tiene muchas caras: rescate de
condiciones de estrechez y confinamiento, de angustia, de
enemigos, de derrota y, ocasionalmente, de pecado. Hay un aspecto
futuro de esa salvacién que se va comprendiendo progresivamente
a medida que se desarrolla la historia de Israel. Pero en ningiin
momento se la considera como algo que le viene a la humanidad
por medio del esfuerzo del hombre o de los ritos religiosos, sino
que siempre es la obra de Dios mismo, ya sea de manera indepen-
diente o bien utilizando a algiin agente humano.

En el Nuevo Testamento el tema continda, sélo que ahora la
salvacién ha sido depositada en la persona de Jestis, cuyo nombre
significa «Dios viene a rescatar» o «Yahvé salva»; y la forma de
entender dicha salvacién se va desarrollando a medida que el relato
novotestamentario progresa. Su punto central es la cruz y la
resurreccién de Cristo, pero se extiende hacia atras, hasta el
nacimiento de Jesus, y hacia delante, hasta el cielo. En realidad no
serfa incorrecto considerar la famosa historia del obispo Westcott y
la chica del Ejército de Salvacién como un claro resumen de lo que
la Biblia ensefia sobre la salvacion.

Cierto dia —cuenta dicha historia— el obispo Westcott se hallaba
sentado en un tren, con la levita puesta; polainas y todo, cuando
entré una chica del Ejército de Salvacién, quien, viendo que su
compafiero de viaje era un obispo, tuvo muchas dudas de que
poseyera la salvacién; de modo que decidi6 armarse de valor y
preguntarle: «Sefior obispo, ;jes usted salvo?»

«;Sotheis, sozomenos & sothesomenos?», murmurd el obispo, que
estaba leyendo el Nuevo Testamento en griego. Se preguntaba si la
chica querria decir «;He sido salvo, estoy siendo salvo o seré
salvo?». jLa respuesta a esas tres preguntas no es necesariamente
la misma! )

En realidad no hay ninguna justificacién novotestamentaria para
que alguien pretenda ser salvo en el sentido final y absoluto. Es
perfectamente correcto afirmar que, puesto que Cristo muri6 por
mi en la cruz, yo he sido salvado de la muerte espiritual que mi
egocentrismo merecia ampliamente. Si se quiere, he sido salvo del
castigo por mis pecados, aunque la imagen del «castigo» es mucho
més corriente en la predicacion moderna que en la ensefianza y el
lenguaje del Nuevo Testamento. Puedo estar seguro de que «nunca
maés se acordard de mis pecados y mis iniquidades», y de que mi
pasado acusador no se levantard para atormentarme. El mismo se
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ha hecho cargo de esto. La palabra «salvo» se utiliza en tiempo
pretérito, s6lo dos o tres veces en todo el Nuevo Testament.cz, y con
algunas adiciones tan significativas como la expresion «en
esperanza». '

Sin embargo, es mucho méds comun encontrarla en tiempo
presente, con el sentido tanto de proteccion en Cristo como de poder
mediante el Espiritu. La salvacion es, en buena parte, una
experiencia continua de relaciéon con Dios el Salvador. En un
momento determinado puedo (o no) estar aprovechando sus
recursos, y por ende estar protegido del pecadoy del egoismo que
constantemente me asaltan. No hay nada predeterminado ni fijo
en cuanto a ello: en algunos momentos gozo de esa ayuda divina 'y
en otros hago mi voluntad y rechazo dicha ayuda.

Existe un tercer aspecto de la salvacién que pertenece al futuro.
Aqui, curiosamente, se concentra la mayor parte del uso
novotestamentario. La salvacién es un concepto escatologico, como
lajustificaci6n, pero por labondad de Dios soy capacitado, si cor_1ﬁo
en él, para contar anticipadamente aqui y ahora con el veredicto
final, y para disfrutar aqui y ahora de algo del poder de esa
salvacién, aunque sea de un modo imperfecto. Sin embargo, llegara
el dia en que la disfrutaremos juntos en toda su plenitud en la
mansién del Padre. La salvacién es una palabra que apunta al cielo
y, en ese sentido, naturalmente, ninguno de nosotros puede.pre—
tender poseerla, ya que ninguno de los que estamos sobre la tierra
ha llegado todavia alli.

El obispo tenia razén. Hay en realidad tres tiempos de la
salvacién: pasado, presente y futuro. No resulta demasiado
sorprendente que la Biblia no nos anime a decir «soy salvo», sin
mads; pero en cambio nos permite expresar:

He sido salvo del castigo del pecado, por la muerte y la resurreccién de

Cristo.
Estoy siendo (a veces) salvado del poder del pecado, por el Espiritu que

mora en mi.
Seré salvo, un dia, de la misma presencia del pecado, cuando vaya a

estar con Dios.

Es importante que los evangelistas comprendan este triple uso
de la palabra «salvacién» en la Escritura y proclamen dicha
salvacién adecuadamente. Eso les evitara caer en una mala teologia,
por desgracia demasiado frecuente, al evangelizar. .

Si el congelar la salvacién en una experiencia pasada es un peligro
al que son propensos los evangelistas, otro riesgo consiste en
considerarla como algo muy personal e individual. Resulta curioso
que el hombre de la calle comparta tan a menudo con el evangelista
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que se para en la esquina la conviccion de que la religion es un
asunto muy privado y personal. Para el primero es tan privado
que considera impropio aun el hablar de ella. Y para el evangelista,
tan personal e individual que nadie adivinaria jamds que en la Biblia
se presenta constantemente como una cuestion ‘corporativa. La
esperanza veterotestamentaria de la comunidad redimida es aquella
en la que reina la shalom (la paz). El elemento del perdén personal
estd presente, pero también estdn la pertenencia mutua, la
restauracién de las relaciones, la transformaciéon de la sociedad, la
victoria sobre las fuerzas de la decadencia y la destruccién, y el
toque sanador de Dios. En el Nuevo Testamento se destaca con
fuerza el aspecto social de la salvacién, como también su vinculo
con la sanidad. Desde luego que la comunidad y la sanidad jamas
seran perfectas en esta vida, como tampoco lo es la salvacién. Su
climax estd mds alld de la tumba. Pero cualquier evangelizacién
que no deje clara la voluntad de Dios de rescatar y transformar la
vida entera --lo fisico y lo espiritual--, y la mutua interdependencia
que existe entre aquellos que estdn experimentando la salvacién,
es deficiente. La salvacién constituye un concepto poderoso, el acto
soberano de rescate de Dios. La probamos aqui y ahora, pero s6lo
la disfrutaremos plenamente en la vida venidera. Afecta la totalidad
de la vida: la nocién de un mero «salvar almas» es profundamente
antibiblica. Abraza a los individuos en su perdicién y
fragmentacién, y los coloca en la familia de Dios el Salvador, la
cual, a su vez, debera ejercer una profunda influencia en la sociedad
en general.

¢ QUE ES LA CONVERSION?

En la Escritura se habla muy poco de la conversién como tal, y
quiza por ello ésta se entiende de tantas maneras. ;Tiene que ver
con la proclamacién cristiana o con la presencia cristiana? ;Se trata
de una crisis o de un proceso? ;Es una doctrina o una experiencia?
¢Es introductoria o continua?

Todas estas preguntas, y otras mas, se plantean al hablar de la
pequeia palabra «conversién». ;Cémo deben emplear este término
los evangelistas cristianos?

Por lo general yo trato de no emplearlo, a causa de la marafia de
confusién que hay sobre su significado la cual aturde a tanta gente.
Tal vez tenga algtin sentido hablar de la conversién de un hindda al
cristianismo, pero la palabra sugiere cosas muy distintas cuando
se aplica a alguien que se ha movido en circulos cristianos y asentido
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a la ensefianza de Cristo durante muchos afios: evoca esa imagen
poco ttil de campanias itinerantes en carpas de circo o de una
exaltacion emocional masiva.

Si es que debemos utilizar el término, habremos de hacerlo con
un sentido mucho mas profundo que ese: se trata del encuentro
con el Cristo vivo que puede describirse adecuadamente como un
nuevo nacimiento, una reestructuractén radical de nuestra vida por
Dios mismo. «No puede tratarse de un proceso s6lo de iluminacién
-—-escribia William Temple--. Se precisa nada menos que un acto
redentor. Algo que impresione al yo desde afuera debe liberarlo de
esa libertad que es perfecta esclavitud a la esclavitud que constituye
su tinica libertad perfecta.» «Senti --expresaba Monica Furlong--
que habia nacido para ese momento, y que habia ido contando los
dias hasta que ocurriera.» H. G. Wood, por su parte, escribia: «Puede
que hubiese un elemento neurético en las constituciones de Saulo
de Tarso, John Bunyan y George Fox, y que dicho elemento fuera el
responsable de parte de las caracteristicas de la conversién de cada
uno de ellos, pero en los tres ejemplos el hombre es rehecho
psicoldgica, moral e intelectualmente.»

Consideremos el més famoso de estos ejemplos, el de Saulo de
Tarso: su conversién nos proporciona algunas ideas importantes
acerca del significado tanto de la palabra como de la experiencia.

En afios posteriores, en una carta dirigida a Timoteo, Pablo
echaba una mirada retrospectiva a su conversion y la consideraba,
no como la més extrafia excepcién a toda regla conocida de
experiencia religiosa, sino como «ejemplo de los que habrian de
creer en él [Cristo] para vida eterna» (1 Ti. 1.16). Naturalmente
que los detalles no se repitieron, ni deberian ciertamente buscarse
(la ceguera, la caida en tierra, la voz del cielo, etc.), aunque algunos
de ellos ocurran en ciertas conversiones. No, Pablo esta afirmando
que determinados principios que actuaron ensu propia conversion
lo hacen siempre en todas; y no resulta dificil ver cuéles eran
dichos principios. Hubo cuatro factores que se combinaron para
producir la conversién de Saulo el perseguidor en Pablo el apdstol
y martir.

Primero, Dios tocé su conciencia. El que habia sostenido las ropas
de los hombres que apedreaban a Esteban, primer martir cristiano,
y expresado su solidaridad conellos, debi6é mirar atrds a menudo a
aquel dia con verglienza y sentimiento de culpabilidad. En el
camino de Damasco, si no antes, tomé conciencia de que al perseguir
a Esteban en realidad estaba persiguiendo al que se encontraba

detrds de éste: a Jesucristo mismo. «Saulo, Saulo, ;por qué me persi-’

gues?» (Hch. 9.4).
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También habia otras cosas que pesaban en su mente. El ap6stol
da a entender en Romanos 7.7-11 y Filipenses 3.6 que, en su
btisqueda de la excelencia, podia hacer frente con ecuanimidad a
los nueve primeros mandamientos de Dios, pero que el décimo lo
mataba. Era consciente de que estaba plagado de deseos codiciosos,
de que jamés serfa lo bastante bueno para estar en pie delante de
Dios. La percepcion de necesidad (no siempre de culpabilidad, que
puede darse después) es una condicién previa para venir a Dios a
fin de que él supla dicha necesidad. La conciencia de Pablo habia
sido tocada.

Segundo, Dios le iluminé la mente. Sabia desde hacia mucho, por
Deuteronomio 21.23, que toda persona expuesta en su muerte sobre
un madero era considerada como alguien bajo la maldicion de Dios.
Pues bien, Jesus debia estar maldito, ya que alli é1habia ido a parar.
¢Cémo podia ser el Mesias? Esa era una pretension blasfema, y la
causa por la que Saulo de Tarso se habia propuesto erradicar aquel
primer movimiento cristiano.

Sin embargo, todo cambié en el camino de Damasco. Saulo llego
a entender que su premisa era cierta pero su conclusién errénea: .
Jestis habia sido maldecido, pero la maldicién que llevé fue la
nuestra. (Pablo desarrolla este tema en Galatas 3.10, 13 y 2 Corintios
5.21.) También comprendi6, en ese mismo camino de Damasco, que
la resurreccién no era ningtin mito o engatio, sino el acto con el que
Dios habia vindicado a su crucificado Mesias. «;Quién eres, Sefior?
--pregunté asustado--. Y le dijo: Yo soy Jestis, a quien td persigues»
(Hch. 9.5). Esa fue la revelacién que dejé aturdido a Saulo en'el
camino de Damasco. Jestis habia llevado su maldicién, su culpa,
sus pecados. Ademas estaba vivo, y le hablaba personalmente. Me
pregunto si Pablo entendié mucho més que eso en aquel momento,
aunque desde luego después llegé a ser uno de los mds grandes
pensadores cristianos de todos los tiempos. Sin embargo, resulta
alentador pensar en lo poco que debia comprender cuando se
convirtié. Tenia cierta idea de la importancia de la muerte y la
resurreccion de Cristo, y nada més. Y asi sucederd con muchos a
quienes el evangelista conduzca a la fe. Esto, por otra parte, es
completamente normal. El crecimiento en la comprension puede
venir més tarde. jUno no necesita saber cémo acttia la electricidad
para encender la luz!

Tercero, Dios tocé su voluntad. Pablo comprendié que un desaflo,
un sacrificio y una realidad asi no podian ser recibidos con un
encogimiento de hombros. Tenia que decidir. ;Seguiria con la
matanza de los cristianos o se uniria a ellos? Eso era algo que
dependia de su voluntad. ;Qué camino debia escoger? En realidad
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se dejé guiar, como un cautivo voluntario, al interior de Damasco.
De alli en adelante seguiria la voluntad de Cristo y nola suya propia.
No tenia idea alguna de lo que le depararia el futuro; simplemente
sabia quién gobernaba ese futuro, y ponia su vida en manos de
Cristo. El elemento de la voluntad, de la decisién, es una hebra
imprescindible en la conversion cristiana. Puede que sélo esté
implicito, pero debe hallarse presente: cuando el Amor absoluto se
dirige a mi tengo que responderle. Resulta interesante que la
descripcién de Pablo «temblando y temeroso» aparezcaen algunos
manuscritos, pero no en los mejores. La emocién no es algo a lo
que deberia apuntar un evangelista. Dicha emocién puede
presentarse o puede no hacerlo. En este tltimo caso el evangelista
no debera intentar estimularla. Si hay emocién, ha de tratar de
atravesarla para alcanzar la ciudadela de la voluntad. Es ésta lo
que debe asaltarse, no las emociones. Una respuesta (solamente)
emocional es lo opuesto a la conversion auténtica. Esta tiltima busca
un giro total de la voluntad; la excitacién de las emociones
representa algo estrictamente opcional y ni siquiera necesariamente
deseable.

Cuarto, Dios transformé por entero el resto de su vida. En primer
lugar, su iniciacién cristiana quedé concluida al ser bautizado en
agua y en el Espiritu por medio de Ananias. E inmediatamente
después Pablo busc6 la comunion de la iglesia. Se dej6 ayudar por
aquellos a quienes, uno o dos dias antes, hubiera despreciado.
Quiso hablar a otros de Jesus y estuvo dispuesto a sufrir oposicién
por la causa. Descubri6 en la oracién una realidad bastante
nueva y estimulante. Crecio en fortaleza y comprension, y decidi6
abrazar una vida de privaciones y sufrimiento. Todo esto lo
sabemos por el pasaje de Hechos 9, que relata su conversion. Aquel
fue un periodo de carga y descarga general que afect6 al resto de
su vida.

Leén Tolstoy cuenta haber experlmentado algo igualmente
radical:

Hace cinco afios llegué a creer en la ensefianza de Cristo, y mi vida
cambi6 de repente. Dejé de desear aquello que antes habia deseado y
comencé a querer lo que antes no queria. Las cosas que previamente
me habfan parecido buenas ahora las vefa como malas, y las malas,
como buenas. Me pasaba como al hombre que sale para algtin negocio
y, por el camino, decide que dicho negocio es innecesario y se vuelve a
su casa: todo lo que antes le quedaba a la derecha ahora estd a su
izquierda, y lo que tenia a su izquierda pasa a ocupar un lugar a su
derecha.
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Eso, y nada menos, es la conversion cristiana. Se trata del lado
humano de la regeneracién. Dios me «regenera», o me da sunueva
vida, cuando yo me «convierto» o me vuelvo a él para recibir con
agradecimiento su don. Todo forma parte de la reciprocidad que
existe entre la gracia y la fe. La conversion es la Tespuesta humana

- CONvers

- ala iniciativa de Dios..

“Ahora estamos en una posicién mucho mejor que antes para
responder a los malentendidos y preguntas acerca de la conversién
con los que comenzamos. La conversién no brota sélo de la
proclamacién cristiana, ni tampoco de la presencia cristiana en
exclusiva, sino de ambas juntas: la presencia tiene que ser explicada
mediante la proclamacién, y la proclamacién sostenida por la
presencia; de otro modo la presencia resulta incomprensible y la
proclamacién increible.

La conversion puede ser una crisis o un proceso. Incluso las cri-
sis como el nacimiento son en realidad procesos. Una conversién
totalmente «repentina» resulta tan poco frecuente que me siento
tentado a aventurar la opinién de que nunca sucede. Siempre hay
alguna historia detrds del acto de entrega: las oraciones de una
abuela, el ejemplo de un profesor, la bondad de un sacerdote ...
Pero en cualquier caso el caracter repentino no constituye la esencia
de la cuestién; seria estipido discutir si el elemento mas importante
de nuestra experiencia es el nacimiento o el desarrollo. Nacemos
para crecer; y asi sucede también con la vida cristiana. Algunos
pueden recordar la fecha de su conversién y otros no. ;Qué mas
da? Hay personas que conocen su fecha de nacimiento y otras que
no la conocen. jPor otra parte ninguno de nosotros la sabria si no es
porque nuestra madre nos la ha dicho! Lo importante no es cudndo
nacimos, sino si estamos vivos.

Resulta igualmente estupldo discutir si la conversién es un
asurnito doctrinal o de experiencia. Estas no son alternativas reales.
Tiene que haber cierto contenido doctrinal, aunque tal vez sea muy
pequefio; y ha de estar presente un compromiso genuino, pero, para
empezar, quizd éste se halle encubierto y sea muy débil. Un
asimiento ligero de Cristo es bastante para introducirme en una
relacién inicial con él. Sin embargo, no bastaria para una relacién
profunda, satisfactoria y continuada con Jesus. Eso es algo que se
desarrolla con el paso de los afios.

El debate sobre si la conversién es una iniciacién tnica y
definitiva o si constituye un volver a Cristo de por vida y continuo
tiene un poco més de sustancia, aunque si lo examinamos
detenidamente, no tanto, ya que dicha sustancia es meramente
verbal. Todos estamos de acuerdo en que debe haber un comienzo
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y una continuacién, una vuelta inicial y un retornar constante:
después de todo, eso es lo que ensefian los dos sacramentos. El
bautismo nos habla de la incorporacién a Cristo de una vez por
todas, del irrepetible comienzo; y la eucaristia, de la vuelta a Jests
constante para ser alimentados e instruidos. Ambas cosas son
necesarias, pero creo que no resulta ttil emplear el lenguaje de la
«conversién» para referirnos al crecimiento en la semejanza de
Cristo, ese continuo volver a él que forma parte permanente de
nuestra vocacion cristiana. El utilizar de esa manera el término
produce confusi6n. En todo caso, cuando la palabra «conversion»
aparece en este libro --y quisiera esperar que as{ suceda cuando la
utilizan los evangelistas en general-- siempre quiere decir la parte
humana de la regeneracion: esa vuelta a Dios inicial en arrepen-
timiento y fe que nos lanza a una intima relacién cristiana.

“La conversion tiene tres caras, y no las muestra forzosamente
todas a la vez. :

Primeramente (en una secuencia légica, aunque quizé no tem-
poral) experimentamos una conversién a Dios. Volvemos a aquel de
quien nos hemos apartado. Venimos en arrepentimiento humilde
y en fe adoradora, y tomamos lamano que tan incondicionalmente
se nos tiende en amor.

En segundo lugar, nos encontramos dentro de una familia
compuesta por aquellos que han dado ese mismo paso. Hay, por lo
tanto, una conversién a la iglesia. Tal vez ya fuéramos miembros
formales de ésta; o quizds no. En cualquier caso «sabemos que
hemos pasado de muerte a vida, en que amamos a los hermanos
[es decir, a los otros cristianos]» (1 Jn. 3.14). ¥los cristianos que no
se convierten a la iglesia, por lo general, no crecen. Su fe se estanca
o se marchita. En la vida cristiana no estamos hechos para ser islas,
sino para formar parte de ese continente que es la iglesia de Dios.

En tercer lugar, necesitamos una conversion al mundo por el que
Cristo murié, a una sociedad que permanece desconectada de él.
Hay demasiada gente de iglesia que se encuentra cémoda en el
gueto cristiano, y que sencillamente no se extiende en amor y
servicio a un mundo necesitado. Pero si nos convertimos a la
semejanza de nuestro Maestro, resistiremos con firmeza esa
mentalidad de «permanencia en el titero». Cualquier conversion
verdaderamente cristiana tiene una orientaci6n triple.

Pero no s6lo posee la conversion cristiana tres caras, sino también

tres fases. Si usted me pregunta: «;Cuéndo se convirtié?», puedo

darle tres respuestas, todas ellas correctas 'y complementarias.
Me converti, en el propésito del Padre, cuando fui «predestinado

en amor», «escogido en Cristo antes de la fundacién del mundo»
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(Ef.1.4,5). La conversién cristiana estd arraigada en el amor electivo
de Dios, de ese Dios que conoce el fin desde el principio y cuya
iniciativa siempre precede a nuestra respuesta. .

También podria decir que me converti cuando Jestis muri6 enla
cruz. Esa fue la vuelta arquetipica de la humanidad a Dios, cuando
se derrib6 la barrera del pecado (Ef. 2.13-16). La cruz de Cristo es
la causa eficiente, como dirian los filésofos, que nos capacita a
cualquiera de nosotros para responder.

Pero de igual manera podria contestar a la pregunta diciendo
que me converti cuando el Espiritu Santo hizo esas cosas reales
parami{y yo di mi respuesta. Me volvi a Cristo y fui «sellado con el
Espiritu Santo de la promesa» (Ef. 1.13).

Estas no son tres respuestas distintas, sino tres aspectos de una
misma respuesta, que me dicen que la conversion es algo grande,
como también el Evangelio, y que toda la Trinidad estaba interesada,
no s6lo en proporcionar una salvacién eterna a los pecadores como
yo, sino asimismo en capacitarme para que echase mano de dicha
salvacion y estuviera seguro de ella.

Por lo tanto deberiamos ser precavidos en cuanto a nuestra
manera de utilizar este lenguaje de la conversién, y cuidarnos de
decir cosas tales como: «Ayer por la noche se convirtieron dieciséis
personas.» ;Cémo podemos saberlo? Eso es algo que sélo Dios y la
gente implicada conocen. Lo tinico que nosotros podemos hacer es
tomar nota de lo que las personas dicen, y que, por todo tipo de
razones, tal vez no represente el estado real de cosas. Resulta mucho
mas prudente y biblico expresar: «Ayer por la noche dieciséis per-
sonas hicieron profesién de fe.» El tiempo demostrara si dicha
profesion fue real o no.

En segundo lugar, deberiamos procurar que la gente no se

conformara con una mera profesién de fe. Ese es precisamente el
momento en el que ellos mas necesitan atencién posterior solicita
y estimulo carifioso. La practica de pedir decisiones, regocijarse
contandolas y luego irse dejando a la gente desatendida es uno de
los aspectos més escandalosos de la evangelizacién moderna. Sin
un cuidado posterior esa evangelizacién resulta de lo mas
impropia.

Y en tercer lugar, deberiamos tener cuidado con pedir
insistentemente compromisos inmediatos y definitivos. La
conversién puede suceder como un tornado, derribando muros y
haciendo volar tejados a su paso, pero también como un suave
amanecer de primavera. Algunos seran conscientes de su comienzo
y otros solamente de que las cosas resultan muy diferentes de como
eran hace un afio. Eso sencillamente no importa. Lo importante es
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que uno esté andando en la luz, no que sea capaz de referir con
precisién cuando sali6 el sol.

;QUE ES EL BAUTISMO?

Muchas de las personas aficionadas a hablar del bautismo son
muy reacias a hacer demasiados comentarios sobre la conversion.
Y buen ntimero de quienes se encuentran a gusto con este tltimo
término se muestran renuentes a dar mucha atencién al bautismo.
Francamente, es algo que les molesta. Y sinembargo, fuera de toda
duda, el bautismo es el sacramento de la iniciacién cristiana. Pablo
deja claro en Romanos 6.1ss. que se trata del signo de lajustificacion
por gracia mediante la fe, un tema que lo ha absorbido durante los
cinco capitulos anteriores. El bautismo no es el enemigo del
arrepentimiento y la fe --o conversién--, sino su aliado.

En el Nuevo Testamento el bautismo, como en el Antiguo la
circuncision, es la sefial del pacto entre la gracia divina y la respuesta
humana. Se trata del signo y el sello tanto de la iniciativa
misericordiosa de Dios como de la gozosa aceptacion del hombre.
Representa, ademds, la promesa del Espiritu que viene al corazén.
Y sin embargo hay sélo unbautismo, y no debe haber ninguno més
(Ef. 4.5), que sella para nosotros los tres momentos potencialmente
distintos de la iniciativa divina, nuestro arrepentimiento y fe, y la
venida del Espiritu.

Enla cristiandad dividida hay tres posturas generales sobre este
asunto. Estan los paidobautistas, que destacan la importancia

decisiva de la iniciativa de Dios mucho antes de que nosotros.

tengamos ningun pensamiento de responder; éstos, por
consiguiente, vinculan firmemente el bautismo con el lado divino
del pacto y bautizan a los hijos de creyentes. Esos hijos les han
nacido a quienes ya tienen una relacién de pacto conDios, y por lo
tanto son acreedores a la sefial de dicho pacto. Se espera que, a su
debido tiempo, lleguen a dar una respuesta adecuada al don
divino.

Los bautistas lo ven de un modo distinto: sefialan a las grandes
cantidades de nifios bautizados que no muestran indicio alguno
de lanueva vida en Cristo, y cuyo vinculo conel cristianismo parece
meramente nominal, si es que existe. Segtin ellos, el bautismo esta
relacionado primordialmente con el extremo humano del pacto:
cuando respondemos con un compromiso sincero al Dios que nos
llama y al Cristo que murié por nosotros. Si los paidobautistas
subrayanla «justificacién» divina, los bautistas hacenlo propio con
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la necesidad tan cierta de la «fe» del ser humano para que la
justificacién por la fe se haga real.

El problema es que la profesién ptiblica enel bautismo de adultos
no produce necesariamente el nuevo nacimiento, como tampoco lo
hace el bautismo de infantes, aunque la correlacién aqui es mucho
mads cercana. Por consiguiente, los pentecostales, que se han
convertido en una fuerza mayor dentro del cristianismo mundial
desde que surgieran a principios de este siglo, enfatizan que lo
realmente importante es el don del Espiritu de Dios. Sin éste, el
bautismo no es mas que una concha vacia. Y para que sea real,
dicho don debe tener marcas visibles, la primera de las cuales,
mantienen muchos pentecostales (aunque no todos), es el don de
lenguas. ' v

Ahora bien, las tres ramas mencionadas estan diciendo algo
importante. En realidad, en los Hechos de los Apéstoles, se define
alos cristianos de cada una de esas tres formas. Lucas podia hablar
de ellos como bautizados, 0 como creyentes, o como aquellos que
habian recibido el Espiritu. Y no existia nada embarazoso al
respecto. El escritor de Hechos estaba claramente hablando de tres
aspectos de lo mismo. En épocas subsiguientes la iglesia no ha
tenido éxito en cuanto a mantener unidos los tres componentes de
la iniciacién cristiana; pero hoy en dia debemos tratar de remediarlo
y no aumentar las divisiones con nuestra manera de predicar el
Evangelio. Uncristiano es un creyente bautizado encuya vida mora
el Espiritu Santo. Los tres aspectos de esa iniciacién son necesarios
para que esta sea completa. No tienen por qué darse todos al mismo
tiempo, ni en el mismo orden, pero todos son precisos. El
arrepentimiento y la fe (o conversién) es el lado humano de la
iniciacién cristiana: nosotros nos volvemos a Cristo. El bautismo
constituye el lado eclesial: el candidato es recibido enuna comunidad
visible y publica de la iglesia cristiana. Y el don del Espiritu Santo
en nuestra vida es el lado divino de la iniciacién en la fe: 1o que Dios
hace regenerdndonos y haciéndonos hijos e hijas suyos. El envia a
nuestros corazones el Espiritu de su Hijo a fin de capacitarnos para
que clamemos: «jAbba, Padre!» (G4. 4.6).

Los evangelistas son muy conscientes de que el bautismo en agua
sinningtin arrepentimiento ni fe real es subcristiano. Tienen razén.
Pero corren el peligro de cometer algunos errores graves en esta
delicada drea del bautismo. Ya he intentado escribir mas plenamente
acerca de esto en mi libro Baptism [El bautismo], y no quiero
repetirme aqui; sinembargo he podido escuchar algunas presenta-
cior,les muy inadecuadas que son en realidad peligrosamente
erréneas.
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He oido a ciertos evangelistas sugerir que la verdadera sefial
del compromiso es acercarse y recibir un folleto, o levantar la mano,
o ponerse de pie, o realizar alguna otra accién externa. E1 Nuevo
Testamento no dice nada acerca de eso; s6lo conoce una forma de
identificacién como cristianos: el bautismo. No estoy diciendo que
sea nocivo entregar un folleto 0 apuntar un nombre, pero no lo
revistamos de una importancia injustificada.

También he oido a algunos evangelistas sugerir que el «un
bautismo» recibido en la infancia no es en absoluto bautismo, sino
mas bien una «cristianizacién»; de ningtin modo se trata del signo
auténtico. Desde luego, no hay diferencia alguna entre unbautismo
y una cristianizacién, y los evangelistas deberian ser muy
cuidadosos antes de denigrar un sacramento que Cristo ha
instituido. Hay un solo bautismo, se administre cuando se
administre, aunque quiz4 lamentemos que no haya sido aplicado
a la categoria de personas que nosotros consideramos la més
apropiada. Si tenemos convicciones bautistas, y el nuevo creyente
fue bautizado siendo bebé, lo adecuado, ciertamente, es establecer
la comunién sobre la base del «un bautismo», pero recalcar que
resultan necesarias tanto una apertura de la vida al Espiritu Santo
como la toma de una postura publica de identificacién con Cristo
en arrepentimiento y fe, antes de que el bautismo recibido en la
infancia sea plenamente valido.

Ya sé que habra algunos que concienzudamente no se refrena-
ran de rebautizar a aquellos que ya han recibido el bautismo, pero
es algo muy triste. Uno no puede repetir el sacramento de la
iniciacién: es como ser rejustificado o readoptado. Si la gente desea
el enriquecimiento psicolégico que procura el sumergirse enel agua,

¢no podria hacerlo «en memoria de su bautismo», o utilizando .

cualquier otra férmula que parezca adecuada para la necesidad,
envez de pasar por una repeticion de ese sacramento? De este modo
los evangelistas estarian contribuyendo a la sanidad, en vez de a
una mayor divisién, dentro del cuerpo de Cristo, y fomentando un
aprecio més profundo por el sacramento que Jestis mismo nos dejo.
También estarian subrayando adecuadamente esa respuesta y esa
apertura al Espiritu que forman parte esencial de la tarea de
evangelizacién.

Y por ultimo, he oido a algunos evangelistas hacer un
llamamiento a creyentes ya bautizados para que lo sean también
con el Espiritu Santo. Esto es igualmente algo que deberiamos evitar
si queremos dejar que la Escritura sea nuestra guia, puesto que
hay siete (y s6lo siete) referencias al «bautismo en el Espiritu Santo»,
y todas ellas, sin excepci6n, estin describiendo como se llega a ser
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cristiano. Juan bautiza con agua para traer a la gente al
arrepentimiento, pero Jests bautizara con su Santo Espiritu. Eso
hizo en Pentecostés, y ha seguido haciendo desde entonces cuando
hombres, mujeres y nifios se abren y piden al Padre celestial el
precioso donde su Espiritu. Enningtin lugar del Nuevo Testamento
se utiliza la expresion «bautismo en el Espiritu o con el Espiritu»
para describir el equipamiento con un poder especial de aquellos
que ya son cristianos. Jamas se emplea para indicar una clase de
vida cristiana avanzada o de mds octanos, sino siempre como una
de las descripciones vividas (jy mas que eso!) de lo que es llegar a
ser simplemente cristiano. Busque las siguientes citas si tiene alguna
duda: Mateo 1.8, y los pasajes paralelos de Lucas 3.16, Mateo 3.11,
Juan 1.33; luego Hechos 1.5, donde Jests recoge el contraste entre
el bautismo precristiano de Juan y su propio bautismo en el Espiritu,
y promete un cumplimiento rdpido de éste ltimo, el cual tuvo
lugar en Pentecostés. Hechos 11.16 vuelve a referirse a dicho
bautismo y, otra vez, como algo explicitamente introductorio. Y 1
Corintios 12.13 deja no menos claro que es el Espiritu, en primer
lugar, quienbautiza a las personas en Cristo. Naturalmente, lo que
quieren decir los evangelistas pentecostales y neopentecostales
resulta totalmente correcto: estdn insistiendo en que nadie es
cristiano en el sentido pleno del término hasta que su cuerpo ha
llegado a ser templo del Espiritu Santo. Concuerdo con ellos. Pero
no enturbiemos las aguas llamadndolo bautismo. Los escritores del
Nuevo Testamento no lo hacen, y nosotros deberiamos seguir su
ejemplo.

Para considerarme cristiano necesito ser creyente, bautizado, y
haber hecho sitio en mi corazén para el vivificante Espiritu de Dios.
No soy cristiano en el sentido pleno de la iniciacion en la fe hasta
que puedandecirse de mi estas tres cosas; y el trabajo del evangelista
consiste enayudar a la gente a comprenderlo, y a poner ensu lugar
cualquiera de esos tres elementos de la iniciacién cristiana que no
se halle presente todavia. Ese es un privilegio tremendo y un
llamamiento maravilloso, el cual debemos ser muy cuidadosos de
no maltratar. Necesitamos limpiar la selva teoldgica y lingiiistica,
en primer lugar para nosotros mismos, y luego para aquellos a
quienes tratamos de ayudar. :
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;Evangelizar
en una sociedad
religiosamente pluralista?

L anuestra es una era de pluralismo en todos los 6rdenes, y no
menos en el religioso. Tenemos a nuestro alrededor un
supermercado de creencias, y al parecer depende de nosotros elegir
lo que consideramos més apropiado para nuestra vida. A la religion,
al igual que a los valores, se la ha relegado en la mayoria de las
culturas al &mbito privado de la existencia; y dentro de ese ambito
privado podemos escoger lo que queramos. Nadie nos molestard a
menos que lo que hagamos suponga un fastidio para los dem4s. La
sociedad es hoy en dia, en casi todas las naciones occidentales,
sumamente diversa: tanto étnicamente como en lo concerniente a
las ideas, los valores y las creencias. En algunos paises, como
Francia, la religioén tiene comparativamente poca influencia en la
vida diaria; en otros, como Irdn, su impacto es enorme.

En los ultimos afios algunos factores han dado gran relieve al
pluralismo. Uno de ellos es el hecho de que nuestro planeta se haya
convertido en una aldea mundial. Los budistas y los sikhs, los
mormones y los hare-krishnas estan activos en todas partes. La
absoluta diversidad de creencias exhibidas ante nosotros por las
personas de sus representantes que viven en nuestra misma calle
convierte al pluralismo en una cuestién viva cuando antes era
mayormente algo teérico.

Otra razén es el debilitamiento de una fe cristiana convencida
en muchas partes del mundo occidental. Un menor asimiento del
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cristianismo conlleva menos adhesién a lo que hace de éste algo
especial, y facilita la suposicién de que «todos vamos en la misma
direccién; una fe vale tanto como otra, e incluso igual que no tener
ninguna». También hay una nueva conciencia de la necesidad de
ser ciudadanos del mundo, de labisqueda de aquello que nos une
en vez de lo que nos separa. Y la religién es innegablemente una de
las cosas que dividen. Por consiguiente, la tinica respuesta
apropiada para con las demas confesiones es el dialogo y no tanto
la evangelizacién. De algtin modo debemos juntar las diversas
aspiraciones y creencias de la humanidad a fin de no dafar irrepara-
blemente nuestro mundo. De todos modos no resultaria creible que
una religién fuera la verdadera y todas las demas falsas. jPor fa-
vor, qué arrogancia! La pregunta que el filésofo pagano Simaco
hiciera a San Ambrosio en el afio 384 d.C. ha cobrado una nueva
perentoriedad mil seiscientos afios mas tarde: «Si el Dios de los
cristianos es de verdad un Dios de amor que desea que todos se
salven, jpor qué tard6 tanto en enviar al Salvador? ;Cuél es lg razén
de que se permitiera que los seres humanos buscasen a Dios por
tantos caminos distintos durante todo ese tiempo?»

;COMO CONSIDERAN LOS CRISTIANOS
A LAS DEMAS RELIGIONES?

La cuestién del pluralismo religioso es sumamente dificil para
los cristianos. Parece casi de mala educacién hacer afirmaciones
exclusivas en cuanto a Jestis y su obra; pero ; tenemos los creyentes
en él alguna otra alternativa? Y si Cristo es el camino a Dios, jen
qué posicién deja esto a otros sistemas religiosos? Ha habido
algunos intentos de resolver esta cuestion.

De la evangelizacién al pluralismo

La solucién tradicional, desde luego, ha sido evangelizar.
Aquellos que pertenecen a otras religiones necesitan el Evangelio,
y los cristianos tienen la obligacién de hablarles. Es muy posible
que haya mucha verdad en la fe de sus antepasados, pero no
sabran nada, sea cual fuere la religién a la que pertenezcan, de un
Dios a quien le preocupa mucho el hecho de que estén alienados
de él y pequen como para venir a este mundo a buscarlos. En
ninguna otra parte oiran hablar de un Dios cuyo amor llega hasta
el punto de cargarse él mismo con la culpabilidad de ellos, ni
escucharan acerca de una intimidad tal con ese Dios infinito y
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personal que hace que su Espiritu pueda ser recibido en el corazén
humano.

Esa gran visién evangelizadora de alcanzar a todo el mundo
con el Evangelio de Cristo surgi6 con fuerza en la Conferencia de
Edimburgo de 1910. Setenta y tres afios més tarde el Consejo
Mundial de Iglesias se reunia en Vancouver bajo el lema: «Jesucristo,
la esperanza del mundo». Parecia tratarse de lo mismo, pero de
hecho era algo completamente diferente. Los dirigentes del Consejo
Mundial pronunciaron serias advertencias contra la evangelizacién,
debido a que ésta imponia un obstaculo al didlogo con otras
religiones.

El grupo de estudio de aquel encuentro del Consejo Mundial
revel6 el cambio de actitud hacia las otras confesiones religiosas
que habia tenido lugar desde la reunién de Edimburgo:

Al final, las grandes comunidades de fe no habrén desaparecido;
ninguna habra «triunfado» sobre las demés. Los judios seguirdn siendo
judios, los musulmanes musulmanes, y los pertenecientes a las grandes
confesiones orientales serdn todavia budistas, hindies o taoistas. Afri-
ca dard atin testimonio de su visién tradicional de la vida, y China de
su herencia. La gente todavia vendra del oriente y del occidente, del
norte y del sur, y se sentard en el reino de Dios sin haberse hecho primero
«cristianos» como nosotros.

De manera que Jesucristo no es la esperanza del mundo, sino un
extra opcional. El fenémeno de la conversién resulta tanto
innecesario como repugnante.

El soporte filoséfico para este cambio de actitud en cuanto a las
otras confesiones ha sido debatido de diversos modos. Algunos,
como Ernst Troeltsch, piensan que todas las religiones son relativas.
La verdad tiene muchas formas y a la gente habria que dejarla con
la verdad religiosa en la que ha sido educada. ;Para qué
inquietarlos? Es «verdad para ellos».

Esta perspectiva presenta todo tipo de dificultades. Tal vez Dios
haya dado alguna revelaciéon de simismo a cada una de las culturas
por medio de la creacién, la moral y la razdn, pero si uno es cristiano,
¢no sostendra que, en un determinado punto del espacio y el tiempo,
é] hizo una manifestacién definitiva de su propio ser en la forma
histérica de Jestis de Nazaret? ;No mantendra que en la cruz Dios
realiz6 por la humanidad aquello que ningtin otro ha hechoni podia
hacer? Y de todos modos, ;bajo qué punto de vista puede alguien
afirmar con confianza que todas las religiones son relativas? ; Dénde
estd la base absoluta sobre la cual podriamos hacer tal declaracién?
Y cuando uno dice que todo esta bien si algo es «verdad para mi»,
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;no esta renunciando al mismo concepto de verdad? Al af’irrr_lar
que una cosa es cierta, no queremos decir: «Me gustzjl, esta bien
para mi», sino que estamos declarando que la verdad tiene alguna
validez universal.

Pero si todas las religiones no son esencialmente relativas, t.al
vez seanlo mismo en tiltimo analisis ... Todas compartenuna esencia
comun. Tal es la opinién de Arnold Toynbee, la cual h.a recibido
bastante respaldo enalgunos ambientes. jQue d.e cualqulgr manera
las cinco religiones principales --el islam, el budismo, e! hmdl'usmo,
eljudaismo y el cristianismo-- dejen a un lado sus Part;culan}dades
y se unan para salvar al mundo de la dgstrgcc1on! Deber1amo§,
argumenta Toynbee, limpiar nuestro cristlamsmo/dfe esa creencia
tradicional de Occidente de que la fe cristiana es tinica. .

Pero este enfoque no es mas prometedor que el }11.t1mo

mencionado. ;Hay de veras algo comtin a todas las religiones
cuando algunas de ellas (como el budismo) son ateas y otras (el
islam, por ejemplo) apasionadamente monoteistas? Y ¢podemos
nosotros distinguir la esencia que supuestamente subyace a tpdas
las confesiones de lo no esencial a lo cual se aferran sus practican-
tes? ;Cémo hacerlo? ;En qué principio debemos basarr}os? Segura-
mente en el de que algunos elementos de una determinada fe son
mejores que otros. Pero ;desde qué punto de vista hemos de decidir
lo que es mejor? ;Y no pasamos del todo por alto, y de hecho lo
metemos a escobazos debajo de la alfombra, el tema de la verdad,
al poner todas esas religiones en una misma cacerola, hacerlgs
hervir y escurrir su esencia? ;Y qué si una de ellas ofrece en rc}eah-
dad una expresion mas plena de esa esencia que otrzjl? ¢(Cémo
quedaria entonces nuestra olla de extracto? ;Y qué hgrlamos con
las asombrosas pretensiones de Jestis de Nazaret? ; Y si el Absoluto
hubiera realmente venido a nuestro medio? Si ese fuera el caso,
¢qué deberiamos hacer con los muchos‘ejempl’os d.e lo relativo?
Jiirgen Moltmann hizo una interesante afirmacion mientras estaba
dando una conferencia en Vancouver en 1989. Desafiado en cuanto
a las afirmaciones exclusivas que hacfa acerca de Jesucristo,
respondié que el verdadero didlogo surge mejor al examina.r la
singularidad de la postura de uno como cristiano, que al fma.hzar
aquellas cosas que se tienen en comtn. Y record¢ cierta
conversacién con los marxistas de la Europa del Este en la que
éstos estaban dispuestos a defender los aspectos socioeconémicos
del Evangelio, aunque lo que realmente les intergsaba era: «;Por
qué oran los cristianos?» Y fue el caracter singular de las
pretensiones cristianas lo que dio lugar a los puntos de didlogo
mas provechosos.
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Otro enfoque es el adoptado por Karl Rahner y el obispo John
Robinson, quienes argumentan que todos los seres humanos son
en realidad implicitamente creyentes, aunque ellos no lo sepan ni
tampoco se sentirfan halagados si se lo dijeran. La obra de Cristo
en la cruz los abraza a todos, y todos han sido salvos por él. La
tarea de la iglesia no consiste en capacitar a la gente para que
responda al Evangelio, sino en informarla de que ya han sido
rescatados en Cristo. Y en opinién del obispo Robinson, la iglesia
deberia llevar a cabo su trabajo como un esfuerzo de cooperacién
con los ateos, los agnésticos y los miembros de otras religiones,
que son cristianos a pesar de ellos mismos.

El punto fuerte de esa perspectiva es la centralidad que otorga a
la persona y la obra de Jesucristo, pero sus debilidades resultan
bastante evidentes: no deja sitio para la respuesta humana de fe a
esa justificacién que Cristo crucificado ofrece a todos los hombres
e insulta a los miembros de las otras religiones, y a los que no tienen
ninguna, diciéndoles que después de todo son en realidad cristia-
nos. De este modo vacia el término «cristiano» de cualquier signifi-
cado consistente.

Todas estas perspectivas son inadecuadas. Si uno echa
simplemente un vistazo superficial a las religiones del mundo, la
idea de que son esencialmente la misma cosa o que constituyen
ejemplos velados de cristianismo parece ridicula. Es cierto que
muchas confesiones religiosas mundiales (aunque no todas). -
comparten ciertos valores morales basicos. En el apéndice de su
libro La abolicién del hombre, C. S. Lewis demuestra que existe un
considerable consenso moral subyacente a los principales sistemas
religiosos. Ninguno de éstos, por ejemplo, defiende el adulterio, el
robo o el asesinato. Ese amplio acuerdo ético es lo que cabria
esperarse si hay realmente un Dios vivo y personal que se preocupa
de lamoralidad de sus criaturas y ha puesto cierta comprensién de
sus leyes en el corazon de éstas. Aun asi, dicho consenso moral
bésico es un instrumento muy obtuso, ya que enmascara un sinfin
de desacuerdos y contradicciones entre los diferentes grupos religio-
sos acerca de cosas especificas. Y nada del mismo puede compararse
con la sublime ensefianza ética de Jests: con sus «Amad a vuestros
enemigos», «No juzguéis, y no seréis juzgados», «Perdonaos los

unos a los otros como yo os he perdonado» y «Més bienaventurado
es dar que recibir».

La intimidad con Dios
Sin embargo, contrariamente a lo que muchos piensan, el cristia-
nismo no tiene que ver en primer lugar con la moralidad, sino con
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un restaurar las lineas de comunicacion rotas entre Dios y.los
hombres. El mensaje cristiano de intimidad con Dios es notable-
mente diferente de la afirmacién central de todas las demads
religiones. Traten de lo que traten, éstas no tienen que ver con dicha
intimidad. A riesgo de hacer una generalizacion peligrosa seria titil
echar un vistazo a las religiones del mundo y preguntarse:

;Pretenden ofrecer esa relacién intima y filial con Dios que es la

esencia misma del cristianismo?

Primeramente, hay religiones ocultistas, tales como el animismo,
el budismo tibetano, la brujeria, etc. Estas tienen que ver con
espiritus, por lo general espiritus malos que deben ser aplacados o
manipulados. Dichos espiritus pueden morar en los drboles, en
ciertos lugares sagrados o en la gente, y son tan diversos como el
hechicero africano, el chamén de Mongolia o el brujo local, que
tratan de servirse de ellos. Las religiones ocultistas tienen que ver
con espiritus, no con Dios, y mucho menos con la intimidad con €.

En segundo lugar estan lo que podriamos llamar religiones
imperiales. Estas tampoco tienen que ver con Dios, sino con la
autoridad politica maxima que reclama el poder y el respeto
supremos: desde los «reyes divinos» de Egipto y Mesopotamia hasta
Hitler, Stalin y Mao en nuestro siglo, pasando por los césares de la
antigua Roma y los emperadores sintoistas del Japén imperial. Es
interesante recordar los aires sobrenaturales que se daban tanto
Hitler como Stalin. Este dltimo solia hacer que se proyectaran
fotografias suyas en las nubes bajas cuando habia concentraciones
masivas; mientras que el primero lleg6 a predecir un Reich milenial.

En tercer lugar tenemos las religiones ascéticas, tales como el
jainismo, el hinduismoy el budismo, ademas de todas las versiones
de autoayuda cristianas, desde el pelagianismo hasta el activismo
secular. Estas tampoco tienen que ver con Dios, sino con la
abnegacion. En ellas se renuncia al yo y se mortifica el mismo a fin
de liberar a la persona, y progresivamente al mundo, del mal y del
sufrimiento. A veces esa abnegacion es tan extrema que implica,
por ejemplo en el nirvana budista, la eliminacion final del hombre
como ser consciente y con prop6sito, el cual es absorbido en el Uno
impersonal o0 ménada. Ciertamente no tienen nada que ver con la
intimidad con Dios, ya que en la mayoria de las ramas de esas
religiones ascéticas no hay ningtin Dios personal con quien tener
intimidad. Esto desde luego es cierto del budismo y de la mayor
parte de las variedades hinddes.

En cuarto lugar estd lo que no puede mds que llamarse religiones
genitales, las cuales adoran al sexo. Se trata de un tipo de religion
muy antigua ... y muy moderna. Abarca desde los cultos de la

64

(',EVANGELIZAR EN UNA SOCIEDAD RELIGIOSAMENTE PLURALISTA?

fertilidad de los vecinos cananeos de Israel hasta D. H. Lawrence y
los mercaderes de pornografia de Copenhague, el Soho y Sunset.
Strip, en Los Angeles, pasando por las estatuas lascivas de muchos
templos hindtes. Ellos tampoco tienen nada que ver con el
cristianismo ni con la intimidad con Dios que éste ofrece.

En quinto lugar tenemos lo que podemos llamar religiones
burguesas, las cuales satisfacen las inclinaciones religiosas de las
clases acomodadas y s6lo cuestan a sus adherentes una elevada
cuota de admisién. Se trata de grupos como la ciencia cristiana, la
antroposofia, la teosofia y muchos cultos de autosuperacion. Estos
tienen que ver primordialmente con el hombre y no con Dios.

Un sexto grupo lo constituyen las religiones proféticas, que surgen
del liderazgo dindmico y el desafio moral de un gran dirigente, y
que tienden a extenderse por casi todo el mundo en
aproximadamente un siglo desde su nacimiento. Un ejemplo
excelente de ellas es el islam, que hizo tremendas incursiones en
Oriente Medio y el Norte de Africa durante los cien afios siguientes
a la muerte de Mahoma. Otro es el marxismo, el cual influy6
profundamente en una tercera parte de la poblacién mundial medio
siglo después de haber sido aceptado en Rusia. Aunque se trata de
un movimiento ateo militante, el marxismo inculca, al igual que
muchas religiones, un credo confesado con pasién, altos ideales,
abnegacién y una clara escatologfa. Sus adeptos, como en el caso
de las confesiones religiosas, estan dispuestos a morir por €l. Las
religiones proféticas suelen ser autoritarias, tanto las de corte teocré-
tico como las totalitarias. El marxismo, naturalmente, no tiene nada
que ver con Dios; ni siquiera el islam, contrariamente a lo que la
gente piensa, ofrece comunién con Dios mismo. «Dios no se revela.
No se revela a nadie de ninguna manera. Sélo revela su voluntad»,
afirmo el profesor al-Farugi, un islamita estadounidense destacado.
O como expresa nitidamente Fathi-Osman, editor de Araliz Maga-
zine: «Ala revela su mensaje, pero nunca se revela a si mismo.»
Una relacién de amor e intimidad con él esta descartada, constitu-
ye una blasfemia.

Por tultimo estén las religiones reveladoras. Sélo ha habido dos
religiones en la historia del mundo que han ensefiado que Dios
puede ser conocido intima y personalmente por su propia iniciati-
va. Unicamente el judaismo y su «hijo», el cristianismo, sostienen
que Dios ha dado a la humanidad una revelaci6n fiable y personal
de si mismo. El judaismo ensefia que Dios se manifest6 por medio
de teofanias (p. €]., a Abraham, Moisés y los profetas), a través de
dotes carismaticas temporales a individuos particulares (p. €j.,
Sansén, Saul, David), y por revelacién de si mismo a los profetas

65



LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

(p. ¢j., Isaias, Daniel, Amés). Se consideraba que la tinica residencia

permanente de Dios sobre la tierra era el diminuto lugar cubierto -

por las alas extendidas de los querubines encima del «propiciatorio»
del arca, la cual estuvo primeramente en el tabernaculo portatil y
luego en el templo de Jerusalén. Eljudaismo moderno se basa en la
ley religiosa, la moralidad y el culto en la sinagoga. ,

La otra religién que desarroll6 este elemento de la revelacién
tan importante en el judaismo fue el cristianismo, o mas bien
Jesucristo. El pretendia ser el cumplimiento de la autorrevelacion
de Dios a la humanidad. Era Emmanuel, «Dios con nosotros». Y
«en él --segtin dice Pablo-- habita corporalmente toda la plenitud
de la Deidad» (Col. 2.9). Dicho de otro modo: si usted quiere ver a
Dios, mire a Jesus.

En un sentido derivado del anterior, el Espiritu Santo
complementa esa calidad de «Dios con nosotros» que Jests encarnd,
ya que él es «Dios en nosotros» y produce en la comunidad de
creyentes el poder, el amor y la sanidad del Dios todopoderoso.
Hace real a Dios para los creyentes, y los capacita para que lo
conozcan como Padre y clamen «Abba» como hijos adoptivos
dentro de su familia. Entre las religiones del mundo, sélo el cristia-
nismo, y el judaismo veterotestamentario del que surgio, tratan de
la comunién intima que puede existir entre Dios y el hombre. Y el
Espiritu (es decir, Dios mismo) da vida; la carne (a saber, la
humanidad y los sistemas religiosos humanos) no tiene nada que
ofrecer (Jn. 6.63).

Incluso un repaso tan breve como este deja muy claro que ningtin
intento de sincretismo entre todas las religiones puede ser remota-
mente plausible sin un buen nimero de argumentos especiosos.
Todas esas religiones no son lo mismo, ni dicen serlo.

El islam

Pero hemos viajado demasiado deprisa. ;No es el islam sobre -

todo una religién de revelacién? ;No tiene uno de los conceptos de
Dios mas nobles que existen en el mundo? ;No goza de las normas
éticas mas altas? ;Y acaso no se trata de una de las principales
fuerzas religiosas en la era actual? ‘

Todo eso es cierto. Tanto el islam como el cristianismo creen en
un solo Dios, en que Jests fue enviado por él y naci6 de la virgen
Maria, en una alta moralidad ... Ambos esperan alcanzar el perdén
de Dios e ir al paraiso después de la muerte. ;Por qué, pues, teniendo
tanto en comiin no son capaces los cristianos y los musulmanes de
acabar con sus diferencias?

66

(',EVANGELIZAR EN UNA SOCIEDAD RELIGIOSAMENTE PLURALISTA?

Esta es una cuestion que los cristianos deben abordar con mucha
humildad. Cuando Mahoma naci6 en la Meca hacia el afio 570 d.C.
habia realmente una presencia cristiana en la peninsula arabiga,
pero a aquella iglesia nestoriana le faltaba el amor, la pureza de
vida y la eficacia espiritual necesaria para causar demasiado

- impacto entre las tribus 4rabes o para atraer a un hombre de la

ardiente espiritualidad de Mahoma. Como resultado, el islam surgié
de un trasfondo de cristianismo sin carécter cristiano. Al hablar
con sus amigos musulmanes los cristianos jamés deberian olvidarlo.
Tampoco deberfan olvidar las cruzadas, en las que las naciones
occidentales, profesando seguir a un Jests que jamds tomé las
armas, amontonaron todo tipo de odio, agravios y ataques fisicos
contra los seguidores del Profeta. Y mucho después que las cruzadas
hubieran levantado una barrera casi impenetrable entre las dos
religiones, las burlas y el aborrecimiento por el islam impregnaban
la literatura europea, algo que sélo ha empezado a disminuir
actualmente. ;Resulta acaso extrafio que los musulmanes sean
sensibles en cuanto a cualquier menosprecio del Profeta por parte
de los occidentales? No puedo sino maravillarme de su paciencia a
lo largo de tantos siglos; asi como de su insistencia en que Jests fue
un verdadero profeta, vino de Dios y ensefié el mismo islam, o
sumision a él, que Mahoma.

Sin embargo no es cierto, ni resulta 1til imaginar, que el islam y
el cristianismo digan mds o menos lo mismo. Intente convencer a
los estados arabes de Nigeria o Pakistdn de esta proposicion.
Cualquier indicio de sincretismo seria repudiado mucho mas
apasionadamente por los seguidores de Mahoma que por los mas
celosos e informados cristianos, porque la diferencia entre louno y
lo otro no puede ser salvada, ni siquiera disimulada. Los cristianos
han tratado por todos los medios de entablar didlogo con los
musulmanes durante los tltimos afios. Hombres como Kenneth
Cragg han convertido esto en uno de los propésitos fundamentales
de su vida. Pero hasta ahora ha habido poco o ningtin estudio
reciproco del cristianismo por parte de eruditos serios y sensibles
del islam. A éstos les resulta dificil no despreciar una religién que,
aunque sea una «religién del libro» (a la que consideraban mas
favorablemente en un principio), segtin creen, tolera tres dioses,
atribuye de manera blasfema la divinidad al profeta Jests, venera
un libro sagrado escrito por hombres y no por Dios mismo, y
representa al Dios todopoderoso abandonando a su profeta Jestis y
permitiéndole que muera afrentado en una cruz. Ademas, el
cristianismo parece exigir a sus adherentes pocos cambios de vida.
Los cristianos no se destacan por su practica de la oracion; el
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alcoholismo y lainmoralidad abundan en los paises cristianos; hay

una imponente separacién entre la actividad religiosa y el resto de .

la vida. Una religién asi no merece casi ese nombre. Por consiguiente
los musulmanes, lejos de ser unos compaiieros de didlogo compla-
cientes, a menudo constituyen los mds firmes adversarios del
cristianismo en todo el mundo. Su propia fe es sumisién a la
voluntad de Al4. Se trata de una religién sencilla, sin complica-
ciones, con prohibiciones abundantes, con un fuerte énfasis en la
recompensa y el castigo, insistente en la unidad de Dios, en la
oracién cinco veces al dia, en el ayuno (especialmente durante el
mes santo del Ramadén), en la conducta ética, enla peregrinacién,
y en la guerra santa contra los infieles, como hemos visto hace un
tiempo en Afganistan. El islam no es dado a teologizar demasiado,
sino a actuar. Se trata de una fe militante y robusta que ha llegado
a constituir un relato de éxito extraordinario. Por el contrario, el
cristianismo comienza con el fracaso de su lider y la vergonzosa
muerte de éste en un patibulo, y sigue como una fuerza en cierto
modo débil en la sociedad.

Unsiglo después de la muerte del Profeta, el islam habia conquis-
tado Persia, Mesopotamia, Siria, Egipto, el Norte de Africa y Esparia;
y durante mil afios siguié avanzando hasta alcanzar Grecia y
Turquia, Africa y gran parte de Asia, incluyendo China y la India,
Pakistan y Afganistan. Hoy en dia estd enviando misioneros y
haciendo incursiones en muchos paises tradicionalmente cristia-
nos. Hay mds musulmanes en Gran Bretafia, por ejemplo, que
metodistas y bautistas juntos. Los seguidores del islam tienen un
gran celo misionero, y la apostasia les parece intolerable. Un
musulman que se hace cristiano corre el riesgo de ser envenenado;
casi con toda seguridad serd expulsado de su casa y de su pais.
(Qué hay detras de tal intransigencia y pasién? La pregunta es tanto
mds acuciante cuanto que los musulmanes pueden afirmar buena
parte del Credo cristiano. ‘

En su libro Islam, A. Guillaume ha demostrado que los
musulmanes pueden aceptar todo el Credo de los Apéstoles salvo
las palabras que destacamos:

Creo en Dios Padre todopoderoso,

Creador del cielo y de la tierra,

y en Jesucristo, su iinico Hijo, nuestro Sefior,

que fue concebido por obra y gracia del Espiritu Santo,
naci6 de Marfa virgen,

padecié bajo el poder de Poncio Pilato,

fue crucificado, muerto y sepultado;

descendié a los infiernos;
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al tercer dia resucité de entre los muertos,
subié a los cielos y estd sentado a la diestra de Dios Padre todopoderoso;

desde alli ha de venir a juzgar a los vivos y a los muertos.
Creo en el Espiritu Santo;

la Santa Iglesia catdlica,

la comunion de los santos;

el perdén de los pecados; . _

la resurreccién del cuerpo, y la vida eterna.

iPor qué es tan dificil tender puentes entre estas dos grandes
religiones monoteistas que tanto tienen en comun?

El islam entiende a Dios de un modo muy diferente. Para los
cristianos la voluntad de Dios es la expresién de su persona, y sus
actos misericordiosos hacia los seres humanos constituyen el
resultado de su caracter. Asi que, hasta cierto punto, Dios puede
ser conocido personalmente. Para los musulmanes tal cosa resulta
impensable: Dios no se revela a nadie de ninguna forma; sé6lo
manifiesta su voluntad. El es totalmente trascendente, y hablar de
autorrevelacién implica que también podria ser inmanente, con lo
que de inmediato se pone en peligro la «otridad» del Ser divino.
De modo que el islam no quiere saber nada de una relacién per-
sonal con Dios.

Fl islam también tiene un concepto distinto de la naturaleza
humana y del pecado del hombre. La idea de pecado no es algo
con lo que el islam se sienta muy a gusto. Desde luego hay pecados,
y éstos seran castigados por Dios, pero el hombre no es
esencialmente pecador: puede volverse y rendirse a Dios en islam
si decide hacerlo. Hablar de la pecaminosidad humana le parece al
musulman una evasién de la responsabilidad. El hombre deberia
céfiir sus lomos y obedecer a Dios. Los musulmanes tienen una
idea bastante limitada del efecto destructivo del pecado en las
relaciones del hombre con Dios. Para los cristianos, en cambio, el
pecado es un poder que atenaza la vida de la persona y la separa
de su fuente divina. No se trata meramente de una lista de malas
acciones. La diferencia es enorme. ‘

El islam también tiene un concepto muy distinto de Jests. Para
los musulmanes él es uno de los profetas, y como tal muy
reverenciado (por lo menos en teoria), aunque, naturalmente, menos
que Mahoma. Cristo no era el Hijo de Dios: la misma idea, tomada
con crudo literalismo, les parece blasfema; tampoco murié en la
cruz: Dios no abandonaria a uno de sus profetas a tal suerte; ni
mucho menos llevé el pecado del mundo. Cada hombre cargara
con sus propios pecados y se enfrentard a su propio juicio; por
consiguiente casi todo el mundo tendré que pasar algun tiempo, y
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tal vez toda la eternidad, en el infierno. La voluntad de Al4 (si él
asi lo decide, y no hay razén por la que tenga que hacerlo), las
oraciones de Mahoma y de los santos musulmanes, y las buenas
obras de la persona fallecida son la tinica esperanza para escapar
del infierno al paraiso, donde los fieles pueden beber el vino que
les es servido por las huris doncellas del cielo de las cuales cada
hombre puede tomar a cuantas quiera por esposas.
~ Elislam y el cristianismo tienen conceptos muy distintos del
libro sagrado. Para los musulmanes, el Coran fue escrito en los cielos
por Dios y revelado a Mahoma en el idioma sagrado, el rabe, tinico
en el que debe ofrecerse el culto. El Coréan abarca la totalidad de la
vida, tanto del individuo como de la sociedad, y es infalible, escrito
por Dios, sin variantes textuales ni intermediarios humanos. El
hecho de que fuese revelado a Mahoma, quien era él mismo
analfabeto, destaca la ausencia de participaciéon humana en su
composicion. Para los cristianos la Biblia fue escrita por hombres
de diferentes trasfondos y culturas a lo largo de un periodo de mil
quinientos afios. Se trataba de individuos que tenian contacto con
Dios, pero no constituian meros conductos de revelacién: sus
' propias personalidades brillan a través de las paginas de la
Escritura. Esto resulta muy insatisfactorio para los musulmanes,
quienes consideran las Escrituras cristianas corruptas y poco fiables.
Debieron haber sido falsificadas en el transcurso de su historia.
Cualquier cosa que difiera del Coran estd ipso facto equivocada.

El islam tiene una comprensién muy diferente de la certidum-
bre religiosa. Los musulmanes jaméas pueden saber si estin perdona-
dos. Ald es completamente libre, mas bien arbitrario, en la
manifestacién de su misericordia. De modo que, en el corazén del
musulman, sobre todo cuando se acerca la hora de su muerte, hay
miedo. Siempre existe incertidumbre. Y no es sorprendente que
este anhelo de seguridad, en un entorno religioso en cierta manera
frio y legalista, haya arrastrado a muchos musulmanes a formas
devocionales no corénicas, al virtual culto a Mahoma y a muchos
de los pirs (hombres virtuosos), a la adoraciéon de los santos, y a
algo muy parecido a los cultos carismaticos.

No hay en el islam nada paralelo a la doctrina cristiana del Espiritu
Santo que mora en los creyentes. Los dichos sobre el «Paracleto» que
aparecen en el Evangelio de Juan se interpretan como indicaciones
de la venida de Mahoma. No, Dios es demasiado grande y
trascendente como para habitar en una casucha tan pobre como el
corazén humano. Sin embargo, la presencia del Espiritu en nuestro
corazon es lo que hace del cristianismo buenas nuevas en vez de ley,

. gozo en lugar de obligacién, libertad en vez de esclavitud.
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Ya hemos dicho suficiente para demostrar que, a pesar de todas
sus similitudes, el cristianismo y el islam son fundamental e irrecon-
ciliablemente diferentes. Este tiltimo no alberga ninguna duda en
cuanto a lo adecuado de su labor misionera en una sociedad
religiosamente pluralista, ni debieran tenerla los cristianos. Porque
el cristianismo mcluye la unidad de Dios, el codlgo ético, el énfasis
en la oracién, la nocién de responsabllldad y juicio, y la cohesién
social del islam en su forma mas lograda, y ademas de esto ofrece
a la humanidad la percepcién de un Dios que hizo expiacién por
nuestros pecados y no se avergiienza de compartir con nosotros
nuestra vida; que combina el amor conla ley, trata igual a hombres
y mujeres, y los invita a entrar en su familia; que les asegura que
son aceptados y que él mismo ha resuelto el problema planteado
por su inherente egoismo. Tal es nuestro Dios, y no debemos
sentirnos avergonzados en lo mas minimo de dar a conocer las
buenas nuevas de su caracter y su obra por la humanidad, ni a los
partidarios del islam ni a cualquier otro ser humano. EnIndonesia
y Nigeria muchos miles de musulmanes estdn encontrando el
cumplimiento de su islam en una sumisién amorosa a ese gran Dios
que se sometié por ellos a la cruz. Y en muchas otras partes del
mundo isldmico no se trata tanto de que hayan rechazado a Jests
de Nazaret, sino mas bien de que nunca lo han visto.

El movimiento de la Nueva Era

Nada hemos dicho hasta ahora del movimiento de la Nueva Era:
el mas moderno y amplio, gozoso y ecléctico de todos los intentos
de sincretismo. ;No es cierto que nos encontramos ante una religién
que eclipsa al cristianismo y lo hace intitil incorporando muchos
de sus principios a la Nueva Era?

La Nueva Era es la ideologia de mds rdpido crecimiento, mas
sutil y mds influyente que ha aparecido desde hace mucho tiempo.
Se esta extendiendo como la pélvora por los Estados Unidos y el
Canada, y empieza a hacer impacto en Europa. Es una cosmovisién
suelta y en constante evolucion, que no resulta posible concretar
de un modo preciso. Algunos de sus principales patrocinadores
gozan de un acceso practicamente ilimitado a los medios de
comunicacion, como es el caso de la actriz y escritora Shirley
MacLaine y de Steven Spielberg, con su serie sobre La guerra de las
galaxias. He aqui algunas de las caracteristicas principales de la
Nueva Era:

Primeramente se trata de una cosmovisién esencialmente
monista, como el hinduismo y el budismo. Cree que la realidad es
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una prenda sin costura, y que toda diferencia participa de maya o
ilusién. Todo es uno. El problema de la unidad y la diversidad se
resuelve subordinando esta tdltima a una supuesta unidad
subyacente del universo.

En segundo lugar lo divino no es personal. Dios no es un «él»
sino un «ello». Lo que se conoce de diversos modos como fuerza,
energia, esencia, conciencia, el espiritu, ser ... supone algo
completamente impersonal. Esto estd, desde luego, en completo
desacuerdo con la Biblia, que ve a Dios como el infinito y al mismo
tiempo como alguien personal.

En tercer lugar, todo es Dios. La fuerza divina 1mpersona1
penetra y abarca cada cosa del universo. El nombre tradicional de
esta creencia, que tiene una muy larga historia en el pensamiento
humano, es panteismo. En la Escritura, naturalmente, el Dios
infinito y personal es eternamente trascendente, distinto de su
creacidn, aunque esté presente en cada parte de ella (Hch. 17.28).
Dios es, segiin la terminologia clasica, tanto trascendente
como inmanente. jAlgo totalmente distinto! En el panteismo,
si veo un 4rbol hermoso lo identifico con lo divino. En el
cristianismo, digo: «Mi Padre celestial es el que lo ha hecho. jGloria
a sunombre!»

En cuarto lugar, los seres humanos son Dios. «Arrodillate ante ti
mismo --dice el gurti de la Nueva Era Swami Muktananda--. Honra
y adora a tu propio ser. Dios mora en ti y como td mismo.» «Todo

" el mundo es Dios —-escribe Shirley MacLaine--, todo el mundo ..
Amarse a uno mismo es amar a Dios.» Aquellos que proceden de
un trasfondo isldmico o judeocristiano se quedan estupefactos una
y otra vez ante la «blasfemia» que supone tal afirmacién. Pero ésta
es coherente con las premisas del monismo: si toda la realidad es
uno, Dios y el hombre también deben serlo. Todos nosotros tenemos
un destello de divinidad en nuestro corazén. La humanidad es
buena, ya que forma parte de lo divino. Pero lo mismo sucede con
el mal, que se considera una ilusién o unas vibraciones o energia
negativas. No existen absolutos en lo referente a la moralidad; y

. una persona iluminada trasciende las distinciones morales. jPuede

usted comprender que tenga tanto éxito!

En quinto lugar, los recursos que necesitamos estan dentro de
nosotros, y nos toca a cada uno explotar esas energias que residen en
nuestro interior. La salvacién no consiste en un rescate desde fuera,
sino en la realizacién de lo que se halla dentro de la naturaleza
humana. Es ahi donde los adeptos de la Nueva Era se dan la mano
con los humanistas y racionalistas: tanto unos como otros consideran
que nosotros mismos modelamos por completo nuestro destino.
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En sexto lugar, se da por bueno el principio del karma, derivado
tanto del hinduismo como del budismo, el cual sostiene que el
sufrimiento es simplemente el efecto inexorable de la maldad, que
ha de ser purgada en la vida siguiente. Hay por lo tanto todo un
enjambre de implicaciones que acompafia este implacable proceso
del karma. La idea conlleva una visién ciclica de la historia; mientras
que la Escritura ve en ella un claro comienzo, un punto intermedio
decisivo con Jestis y un inéquivoco final. Implica ademads la creencia
en la reencarnacién, que no sélo presenta inmensas dificultades en
si misma desde el punto de vista filoséfico, sino que también se
halla en abierta contradiccién con la doctrina biblica de que esta
vida es el lugar de la decisién, y que «esta establecido para los
hombres que mueran una sola vez, y después de esto el juicio»
(He.9.27). Logicamente, dicha doctrina de la reencarnacién presenta
las buenas obras como la forma de rescate, en un contraste absoluto
con la insistencia biblica en que nuestro rescate es el resultado de
la gracia y la generosidad gratuitas de Dios para con los pecadores,
quienes no merecen recibir nada de su mano. Atin mds, estd
obligada a mantener (y mantiene) que el perdén no es sino una
ilusién. Nada puede quebrar el poder del karma. Por lo tanto Cristo
no llevo6 los pecados del mundo sobre la cruz. El mal moral no es
real en dltima instancia, y por lo tanto no necesita ninguna clase de
perdoén. No es el pecado el problema del ser humano, sino maya, el
velo de la ignorancia. Lo que necesitamos no es salvacién sino
iluminacién.

En séptimo lugar, el movimiento de la Nueva Era pone énfasis
en las posibilidades paranormales. Las personas somos capaces de
experimentar la percepcién extrasensorial, la telepatia, el contacto
con los espiritus, la sanidad, etc. Existen canalizadores dotados para
promover tales fendmenos. Los espiritus guias se manifiestan
tomando control del canalizador, quien no se diferencia en nada
de los antiguos médiums tan claramente proscritos por Dios en el
Antiguo Testamento en pasajes tales como Deuteronomio 18.10-
12: «No sea hallado en ti quien ... practique adivinacién, ni agorero,
ni sortilego, ni hechicero, ni encantador, ni adivino, ni mago, ni
quien consulte a los muertos. Porque es abominacién para con
Jehové cualquiera que hace estas cosas.»

En octavo lugar, el sincretismo religioso est4 a la orden del dfa.
Todas las religiones son basicamente una (jy sostienen los
principios de la Nueva Era!). Jests fue simplemente uno entre los
muchos maestros misticos --aunque los adeptos de la Nueva Era
consideren diplomatico el utilizar bastante lenguaje cristiano, como
la expresién «conciencia de Cristo»--, y susingularidad desde luego
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se niega, prescindiéndose al mismo tiempo tanto de su encarnacién
como de su expiacién. El énfasis no recae en absoluto sobre Dios,
y en este sentido el movimiento de la Nueva Era es «una religién
sinserlo», como expresa R. J. L. Burrows. Tiene que ver tinicamente
con la autorrealizacién, la iluminacién, la «fusién con el Uno» y el
trascender la naturaleza humana normal para alcanzar la
divinidad. :

En noveno lugar, el movimiento de la Nueva Era est4
comprometido con la creencia en la evolucién cosmica. La raza
humana avanza progresivamente hacia la Nueva Era de Acuario,
el tiempo de la unidad del planeta, la paz y la prosperidad. ;Y
cuales son los impedimentos con que se topa? No es el pecado,
sino la falta de conciencia c6smica, el culto al estado de separacién,
los lazos ilusorios del yo, la familia, la nacién y la materia. La razén
y el dogma, en particular, constituyen las barreras para la
verdadera percepcién del Uno. Estas cosas fragmentan la realidad
y deben ser suprimidas. ;Y cudl es el medio para progresar hacia
la meta de la hermandad universal? El conocimiento, la gnosis, la
iluminacién: la comprensién del yo por el yo. Pero esto tampoco
bastara: ese yo tiene que perderse enel Uno como los rios se pierden
en el mar. Asi que, en cierto modo, la iluminacién anula la maldi-
* cién de la vida al abrazar la maldicién de la muerte. Acaba con la
estructura del «egoismo» poniendo fin a la existencia separada de
la persona y liberdndola para que se funda con el Uno
indiferenciado.

Estas son algunas de las suposiciones que esboza el movimiento
de la Nueva Era. Pero se trata de un movimiento que esta
cambiando constantemente ensu presentaciény sus detalles, y creo
que todavia se desarrollard mas.

Para cualquiera que haya estudiado cémo surgi6 la iglesia
primitiva, resultara evidente que la espiritualidad de la Nueva Era
presenta asombrosos paralelos con el gnosticismo que casi eclipsé
a la iglesia en el siglo II d.C., y que ya era objeto de advertencias
enérgicas por parte de los escritores del Nuevo Testamento al
término de la era apostélica. Las epistolas juaninas, en particular,
son deliberada y decisivamente antigndsticas. No habia ningtin
enemigo mads sutil y peligroso al que tuviera que hacer frente la
cristiandad que el gnosticismo. El luchar contra esta falsa ensefianza
constituy6 la mayor preocupacién de la iglesia del segundo siglo;
y sin embargo aqui estd de nuevo, disfrazada con términos de
reminiscencia cristiana al igual que entonces, pero encarnando una

serie de ensefianzas completamente opuestas a cada una de las

doctrinas principales de la fe de Cristo. Y tan debilitada ha llegado
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a estar nuestra presa en dicha fe, que mucha gente no ve la Nueva
Era como un peligro. Asi, quinientas de las mayores sociedades
anonimas norteamericanas se retinen al parecer regularmente para
tratar las maneras en que la metafisica, el misticismo hindd y el
ocultismo pueden ayudar a sus empleados a triunfar en el terreno
comercial. Muchas compaiifas importantes dan seminarios de
motivacién o envian a algunos de sus empleados a la World Spirit
University [Universidad del Espiritu Mundial], que es totalmente
de la orientacién de la Nueva Era. Algunas escuelas de
Norteamérica que prohiben las oraciones cristianas, no sélo
permiten, sino que promueven activamente el yoga, la meditacién
oriental y las técnicas de visualizacién, que no son otra cosa que
formas hindties de oracién, respaldadas de un modo entusiasta
por el movimiento de la Nueva Era.

¢Por qué es tan popular dicho movimiento? Por varias razones.
Porque responde al hambre de unidad del género humano en un
mundo desesperadamente peligroso. Porque habla a los corazones
que han sido educados en los valores del materialismo y que
comprenden que dichos valores resultan completamente insufi-
cientes para la vida. Porque responde a importantes cuestiones
modernas que los cristianos hansido lentos en abordar, tales como
el medio ambiente, diversas clases de opresién y la esterilidad de
la «<sociedad tecnol6gica». Porque ofrece una dimensién espiritual
de la vida libre de dogmas, variada en sus manifestaciones, llena -
de regocijo y de cosas «divertidas», sin exigencias en cuanto al
estilo de vida y emancipada de las demandas de la moralidad.
Esa es una mezcla muy eficaz, que brinda esperanza en un tiempo
desesperanzado, contrarrestando a los profetas fatalistas con el
mensaje de las posibilidades humanas y la transformacién social.
Y la guinda mas gorda y colorada de todas encima de la torta es la
autodeificacién. El pecado original se ha convertido en la verdad
final: «Yo soy divino. Puedo hacer lo que quiera.» Como comentaba
la revista Time en su nimero del 7 de diciembre de 1987:

Uno puede considerar el ascenso [del movimiento] de la Nueva Era
como un barémetro que indica la desintegracién de la cultura
estadounidense. Dostoevsky dijo que si no hay Dios todo ests
permitido; pero también lo est4 si cada cosa es Dios. No hay forma de
hacer distincién alguna entre el bien y el mal ... Una vez que la per-
sona se ha deificado a si misma --que es de lo que trata [el movimiento
de] la Nueva Era--, no existe ninguin absoluto moral més alto; se trata
de una receta para la anarqufa ética y una pretensién religiosa
falsificada.
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V ALORACIONES DEL PLURALISMO RELIGIOSO

Ya hemos dicho bastante para mostrar que los intentos bien de
relativizar todas las religiones bien de reducirlas a una sola son
muy poco convincentes en si mismos y estén refiidos con lo que

ensefia el cristianismo. Bien, pues ahora, ;cémo considera el cristia- -

nismo a las demds religiones? Los cristianos han mantenido varias
opiniones al respecto. ‘
Sin embargo, antes de considerar dichas opiniones, resulta
importante que recordemos la esencia de la postura cristiana: Al
Dios todopoderoso le importaba tanto la humanidad en su separa-
cién y perdicion, que se reveld de una vez por todas, sin distorsion
alguna, en carne humana, en la vida de Jestis de Nazaret; en la
cruz, ese mismo Jesus se hizo responsable de todo el mal que habia
en el mundo, a fin de que pudiera afirmarse con confianza que
«Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo» (2 Co. 5.19);
Jests vive hoy y gobierna invisible en este mundo como Sefior y
Salvador; y nuestro destino humano es conocerle y gozar de él para
siempre. Tal pretensién, como comentaba Stephen Neill en su libro
Christian Faith and Other Faiths [La fe cristiana y otras fes],

resulta naturalmente ofensiva para los adherentes de todos los demés
sistemas religiosos. Y lo es casi en la misma medida para el hombre
moderno, criado en la atmésfera del relativismo donde la tolerancia se
considera la mayor de todas las virtudes. Pero no debemos suponer
que esta pretension de validez universal sea algo que pueda quitarse
discretamente del Evangelio sin transformar éste en algo completa-
mente diferente de lo que es.

Y llama la atencién sobre la propia certidumbre de Jestis «de
que él era en realidad la palabra dltima y definitiva de Dios para
los hombres ... Para la enfermedad humana sélo hay un remedio
especifico, y es éste. No existe ningtin otro.»

Con este telén de fondo examinemos ahora algunas de las
respuestas que los cristianos han tratado de dar al pluralismo
religioso y la situacién de las demds confesiones.

¢No hay ningtin otro nombre?

Paul Knitter ha realizado un estudio impresionante sobre todo
este asunto en su libro No Other Name? [{No hay otro nombre?]. A
lo largo de dicho libro, Knitter forcejea con las afirmaciones normati-
vas y exclusivas acerca de Cristo hechas por el mismo Sefior y sus
seguidores, y la conclusion a la que llega es decepcionantemente
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evasiva e insatisfactoria. Knitter sostiene que todo resulta mucho

mas facil si uno cambia a un modelo teocéntrico y relativiza a Jests.

Las afirmaciones hechas en cuanto a Cristo como Salvador no son

ontoldgicas sino confesionales. Es decir, que aunque Jestis no es

realmente Sefior y Dios, yo lo considero asi. El lenguaje de la

singularidad de Cristo fue acufiado por la iglesia del primer siglo

porque ésta se hallaba encerrada en una cultura clasica y pensaba

que sus pretensiones acerca de la abrumadora importancia de Jesus

no serian oidas a menos que superasen o absorbieran a todas las

demds. Sin embargo, a la luz de nuestra «nueva experiencia de
pluralismo», resulta posible afirmar a Cristo y su mensaje sin insis-

tir en que se trata de la verdad final. Lo que es mads: los cristianos

estaban en minoria en el mundo antiguo, de modo que sus

pretensiones exclusivas acerca de Jesiis eran un ejemplo del

«lenguaje de supervivencia». jTenfan que exagerar si querian que
alguien los escuchase!

Para lograr el resultado deseado, Knitter tiene que abandonar el
caracter tnico e irrepetible de la encarnacién, y cita de manera
aprobatoria la sentencia de Norman Pittenger: «Dios se esta
encarnando siempre en su creacién ... Todo es encarnacién.»
También tiene que dejar a un lado la resurreccién; y aunque es reacio
a hacerlo, la define como «abundantemente mitica». Los relatos de
la resurreccion, segiin Knitter, «no deberian tomarse literalmente»;
fueron «intentos simbélicos de expresar, de “describir”, lo que habia
sucedido» (y se muestra sumamente vago en cuanto a lo que paso,
si es que pasé algo). Ademads, la resurreccién «no implica
necesariamente que sea “una sola y unica”». Los budistas afirman
sentir el espiritu de Buda, la presencia real de éste en medio de
ellos, aunque su marco conceptual no permita una verdadera
resurreccion. De este modo puede producirse una época nueva y
luminosa de actividad misionera; «no ese “asunto de la salvacién”
(de hacer cristiana a la gente para que pueda salvarse), sino el
trabajo de servir y promover el reino de justicia y amor siendo
sefiales y siervos» juntamente con personas de otras religiones.
iMagnifico!, y en parte cierto. Pero un concepto demasiado apegado
a la tierra de las tesis del cristianismo y, en realidad, de cualquiera
de las principales religiones del mundo. No resulta necesario para
los cristianos, afirma Knitter, «en su propia fe y en su conversacién
con otros creyentes proclamar el cardcter “final” o “normativo” de
Jesus». Pero luego afiade una posdata tentativa de que «aunque tal
pretension no es necesaria ni puede hacerse, atin es posible que sea
cierta. Quiza algo haya sucedido en el evento histérico de Jesucristo
que sobrepase sorprendentemente a todos los demds eventos».
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Resulta muy dificil pensar que una valoracién asi hubiese sido
considerada siquiera como una opcién cristiana por los ap6stoles,
la iglesia primitiva, los dirigentes de la Reforma o los millones de
personas de todos los trasfondos religiosos que estinllegando ahora
a confesar a Jesucristo como Sefior y Salvador. A pesar de toda su
erudicién, el libro de Knitter no nos presenta una forma
auténticamente cristiana de mirar a las demds religiones.

(Praeparatio evangelica? ‘

Una actitud que si es incuestionablemente cristiana hacia las
demas religiones es la expuesta recientemente en los términos mas
conmovedores por David Edwards en su libro Essentials [Lo
esencial], una extensa «conversacién» con JohnStott. Endicho libro,
Edwards destaca la humildad que los cristianos deben mostrar ante
otras confesiones y culturas. El autorno se aparta en lo mds minimo
de las afirmaciones exclusivas acerca de Jestis hechas por el
cristianismo, pero tiene una actitud amplia, amorosa y humilde
para conla verdad donde quiera que la encuentra, y no se limita en
modo alguno a la Biblia:

En The Futures of Christianity [Los futuros del cristianismo] (1987)
argumenté que la gozosa aceptacioén de Jestis como Salvador y Sefior,
como Aquel que es capaz de llevarnos al Padre de un modo que ningiin
otro maestro puede hacerlo, es totalmente compatible con una dispo-
sicién de aprender de otros tutores. En el pasado, los cristianos
aprendian de buena gana de los fil6sofos griegos y los poetas romanos;
en nuestro tiempo pueden ser ensefiados por los judios acerca de la
vida comunitaria bajo el Sefior, por los musulmanes o hindtes sobre la
devociéna Dios, por los budistas en cuanto a desprenderse de las pasio-
nes, por los animistas en lo relacionado con el carédcter sagrado de la
naturaleza, y por los ateos acerca de la bondad. Habiendo aprendido
estas y otras muchas verdades de tradiciones fuera de la iglesia,
descubrimos que ya se ensefiaban en la Biblia.

David Edwards es una de esas personas que se sientenimpresio-
nadas por la cantidad de verdad que puede encontrarse en otras
religiones. Y tiene toda la razén. Ninguna confesién gozaria de una
aceptacién amplia si no incluyese bastantes aseveraciones ciertas.
Por lo tanto, las demés religiones constituyen una preparaciénpara
el Evangelio; y Cristo viene no tanto para destruir como para
cumplir. El convertido al cristianismo no pensara que ha perdido
su trasfondo, sino méas bien que ha descubierto aquello hacia lo
cual éste, en su mejor expresion, apuntaba. Esa es ciertamente la
actitud que yo he encontrado en algunos amigos convertidos a
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Cristo del hinduismo, el islam y el budismo: sienten una profunda
g.ratitud por lo que aprendieron en esas culturas, pero les entu-
siasma mas de lo que pueda expresarse el haber descubierto a un
Dios que ha descendido a su condicién viniendo como el hombre
de Nazaret, y que los ha rescatado del sentimiento de culpabilidad
y el alejamiento mediante su cruz y su resurreccion.

Alo largo de los siglos muchos cristianos han tenido esta
perspectiva. Los apologistas del siglo IT d.C. siguieron a Pabloy a
Juan identificando a Jestis con la Sabiduria preexistente y el Logos
eterno. Se trataba de un lenguaje ampliamente utilizado y que los
capacitaba para hacer afirmaciones cristianas en un ropaje no
cristiano. Armados con aquellas convicciones, los primeros
intelect‘uales cristianos, desde Juan y Pablo hasta Clemente y
Origenes, irradian la confianza de haber encontrado la clave para
comprender el universo: todo aquello que era bueno y verdadero
en los escritos paganos lo reclamaban para Jests, la Luz del Mundo.
Como lo resume E. L. Allen:

Cristo estaba presente en cada era y cada raza, pero no se lo conocia
como tal. El paganismo guarda relacién con el cristianismo como la ley
con el Evangelio, la raz6n con la fe, la naturaleza con la gracia. El pagano
es como un hombre ciego, que siente el calor del sol pero nove su luz.
Jestis estab/,a dentro del paganismo como una potencia de la naturale-
za, pero ain no como un principio personal.

Y aquel cuya forma y ensefianza se hallaban latentes en lo mejor
del paganismo era a quien los cristianos proclamaban abiertamente
y en persona. No se trataba sino de Jesus, el consumador de las
aspiraciones de la humanidad y el Salvador del mundo. El sol habia
salido para una tierra oscura iluminada por muchas luces y velas
cuya luminosidad se recogia y concentraba ahora en la Luz del
Mundo. ‘

ﬁay algo sumamente liberador en esta perspectiva de las demds
religiones que nos capacita para hacer una valoracién positiva de
todo lo que es bueno, verdadero o hermoso en sus doctrinas y
practicas, manteniendo al mismo tiempo el énfasis
novotestamentario en que la luz plena ha alboreado sélo en Cristo,
y que la salvacién estd sélo en Jestis. El es aquel cuya muerte
aprovecha tanto a «los que estaban lejos» como a «los que estaban
cerca»: a aquellos de otras religiones y de ninguna religién, y
también a los judios. Pero si usted cree esto como lo creo yo, no
puede cruzarse de brazos y decir: «Ya cuentan con unas buenas
velas. No necesitan nada mds.» Si tiene algo de compasién y de
amor por Cristo y por la gente en su corazén, querré indicarles

79



LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

«aquella luz verdadera, que alumbra a todo hombre», querra
evangelizar.

(Influencia saténica?
Dentro de otra rama de la ensefianza cristiana se evaltia de un

modo muy distinto a las demds confesiones. Si el énfasis de la -

perspectiva de praeparatio evangelica que acabamos de examinar
estaba en lo bueno de otras religiones, esta idea se concentra en lo
opuesto: ellas niegan explicita o implicitamente la salvacién que
ofrece Jesucristo; adoptan o permiten practicas morales muchas de
ellas repugnantes; estén abiertas al contagio por parte de fuerzas
espirituales que no proceden de Dios; sus verdades se hallan
envueltas en muchas tinieblas ... En realidad, algunos consideran
toda religién no cristiana como un producto de Satands que impide
ala gente conocer al Dios verdadero. Si esta actitud parece extrema
(y lo es, aunque fuera la de bastantes misioneros del siglo XIX),
dejemos entonces que Lesslie Newbigin, ese experimentado y suma-
mente inteligente obispo misionero, que probablemente sabe mas
de primera mano acerca de otras religiones que ningtin otro hombre
en la actualidad, haga dos perspicaces observaciones acerca de la
verdad que hay en esta idea acompafiando a la patente exageracion.
Dichas observaciones se encuentran en su libro The Finality of Christ
[El caracter absoluto de Cristo]. En primer lugar, Newbigin entiende
que donde mds se manifiesta lo demoniaco es precisamente en el
area de la religién, y comenta acerca del cuidado que ponen los
convertidos en distanciarse de las practicas que heredaron por este
mismo motivo.Y, en segundo lugar, dice que

precisamente en los momentos de los logros éticos y espirituales mas
elevados, las religiones se sienten amenazadas por el Evangelio y por
lo tanto se alinean contra él. Fueron los guardianes de la revelacion
divina quienes crucificaron al Hijo de Dios, y son los mds nobles entre
los hindties aquellos que rechazan del modo més enfético el Evangelio.
Los que dicen: «Vemos», son quienes tratan de oscurecer la luz.

(Aspiraciones humanas?

Una tercera perspectiva cristiana de las demas religiones es la
que las considera, no tanto como preparaciones para el Evangelio
0 como emanaciones demoniacas, sino mds bien como aspiracio-
nes del espiritu humano. El budismo, por ejemplo, representa una
de tales aspiraciones, cuyo fin es contrarrestar el sufrimiento en el
mundo, y el animismo trata de hacer lo propio con las terribles
fuerzas de los espiritus malos. Hay obviamente algo deverdad en
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esta concepcion y, en ciertos aspectos, pone de relieve el caracter
diferente que reclama el cristianismo: el Evangelio de Cristo no es
una religion en el sentido de constituir un intento por parte del
espiritu humano de llegar a Dios, sino mas bien una revelacién y
un rescate efectuado por Dios mismo. No comienza en el extremo
del hombre y acaba en Dios, sino a la inversa.

Sin embargo, desde cualquier punto de vista, este concepto de
las demas religiones como aspiraciones del espiritu humano en
cuanto a Dios resulta inadecuado, ya que no deja sitio para el
elemento de revelaciéon natural en otras confesiones. Dios espera
verdaderamente, como expresara Pablo a los atenienses (Hch. 17.27-
28), que la-gente lo busque y lo encuentre; pero a la vez no esté
lejos de ninguno de nosotros, porque «en él vivimos, y nos
movemos, y somos». Y el apdstol cita con aprobacién al poeta
pagano Arato: «Porque linaje suyo somos.» Y este Dios que no estéa
lejos de ninguna de sus criaturas, no se ha dejado sin testimonio
(Hch. 14.17). Los cielos declaran la gloria del Creador, y el
firmamento anuncia la obra de sus manos (Sal. 19.1). Adema4s, la
conciencia y la moralidad humanas forman parte de la autorrevela-
cién general de Dios, ya que...

cuando los gentiles que no tienen ley, hacen por naturaleza lo que es
de la ley, éstos, aunque no tengan ley [judia], son ley para si mismos,
mostrando la obra de la ley escrita en sus corazones, dando testimonio
su conciencia, y acusdndoles o defendiéndoles sus razonamientos, en
el dia en que Dios juzgara por Jesucristo los secretos de los hombres,
conforme a mi Evangelio (Ro. 2.14-16).

De modo que seria erréneo, desde una perspectiva cristiana,
considerar a las demds religiones meramente como la historia del
esfuerzo humano por alcanzar a Dios. Ello resultaria injusto para
con esas otras confesiones y no cuadraria demasiado bien con la
naturaleza del hombre tal como la revela la Biblia. Tenemos la
tendencia a ser blandos, dando por sentado que todo el mundo
busca ansiosamente a Dios. Eso suena bien y el juicio es caritativo,
pero sabemos que personalmente no somos asi, y la Escritura
sostiene que los demds tampoco lo son, ya que: «No hay justo, ni
aun uno; no hay quien entienda, no hay quien busque a Dios» (Ro.
3.10). Sin lugar a dudas, el apdstol establece su proposicién de un
modo muy severo. Es cierto que la gente 4 veces busca a Dios, espe-
cialmente en momentos de crisis, pero muy pocos se proponen
seriamente encontrarlo y vivir de acuerdo con su voluntad.

La cosa doblemente asombrosa que nos revela la Biblia es que
los seres humanos no somos en absoluto sinceros buscadores de
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Dios. Muy a menudo retenemos la verdad con una injusta manera
de vivir, y no consideramos oportuno reconocer a Dios aun cuando
sabemos perfectamente que él esta ahi (Ro. 1.18-20, 28). La luz viene
al mundo, pero nosotros amamos mas las tinieblas que la luz porque
nuestras obras son malas (Jn. 3.19). Y eso puede aplicarse, en cierta
medida, a todo el mundo. Las personas incorporamos una extrafia

mezcla de anhelo por Dios y de no querer toparnos con él. No, no

somos en absoluto resueltos buscadores de Dios. Pero si esa es una
sorpresa embarazosa, la otra resulta del todo desconcertante: Dios
nos busca resueltamente a nosotros y vino a encontrarnos, perdidos
como estdbamos. o

Resumen

Creo que es prudente el juicio de Sir Norman Anderson cuando
en su libro Christianity and World Religions [El cristianismo y las
religiones mundiales] rechaza cualquiera de estas ideas acerca de
las otras religiones como suficiente en si misma, aunque sostiene
que hay algo de verdad en cada una de ellas:

Las religiones no cristianas se parecen, a mi modo de ver, a un centén
compuesto por retazos mds vivos y méis oscuros de diferentes
proporciones. Hay elementos de verdad cuya procedencia debe ser Dios
mismo, bien mediante el recuerdo de una revelacién original o a través
de algtin proceso de fecundacién cruzada que, no dudo, él todavia
otorga a aquellos que le buscan de veras. Pero también hay otros
elementos que son claramente falsos, y que yo al menos considero que
vienen del «padre de mentira», cuyo propésito principal no consiste
tanto en inducir a los hombres al pecado sensual como en retenerlos,
por todos los medios a su alcance, lejos del tinico Salvador. No obstante,
vuelvo a decir que-hay mucho que se describiria mejor como
aspiraciones humanas a la verdad que como revelacién divina o engafio
satdnico.

¢ POR QUE JESUS ES TAN ESPECIAL?

Aqui podemos considerar esto brevemente, porque ya hemos
tenido ocasioén de ocuparnos de ello de pasada y volveremos a
hacerlo en el capitulo seis. Pero ... ;por qué es Jests tan especial?
¢Qué razon tienen los cristianos para mostrarse hasta tal punto
reacios a ponerlo al mismo nivel que otros grandes lideres de las
religiones del mundo? La respuesta es honesta y sencilla: la
diferencia estd en quién es Jestis, qué ha realizado y qué ofrece.
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¢Quién es Jesus? -

Jestis no es simplemente un gran maestro, un héroe o un mértir;
tampoco es un mero profeta o un hombre santo autorizado y
enviado por Dios. En Jesucristo vemos nada mds y nada menos
que a Dios mismo manifestado en carne humana. Todo lo divino
que podia concentrarse en forma de hombre se encarné en el
carpintero de Nazaret al comienzo de nuestra era. No voy a
argumentar esto ahora, ya lo haré en un capitulo posterior, pero tal
es la esencia de la pretensién cristiana tanto acerca de Jestis como
de las demaés religiones. Cristo estd en una categoria completamente
distinta que Buda, Confucio y otros grandes dirigentes. En él vemos
al hombre que era Dios, lo cual representa una paradoja; pero dicha
paradoja constituye la esencia del cristianismo. La fe cristiana es la
linica que descansa por completo sobre la persona de su fundador,
el cual no es ninguna figura mitica, sino un personaje histérico bien
documentado, cuya vida, muerte y resurreccién corroboran
plenamente las afirmaciones sublimes que hizo acerca de si mismo
y que otros han hecho respecto de él. Por eso Jestis es tan especial.

¢Qué realizd Jesus?

Afirmado con osadia, él rescaté al mundo. ;Y qué significa eso?
Sencillamente que el mundo, desde su época mis temprana, ha
estado funcionando con una tendencia peligrosa: el hombre
repetida, habitual y constantemente ha escogido su propio camino.
Ha vuelto la espalda a Dios y a la conciencia innumerables veces.
Esto da como resultado una situacién peligrosa si Dios es, como
confirmarian la Escritura y una reflexién cuidadosa, la fuente
suprema de todo lo bueno y recto, santo y justo. Ese Dios santo no
puede aparentar simplemente que la perversidad y la maldad
humanas (predominantes en nuestra generacién como nunca an-
tes en la historia de la humanidad) no importan. jNaturalmente
que importan! Y nos alejaran inevitablemente, no sélo los unos de
los otros, sino también de aquel que es perfeccién absoluta.
Solamente puede haber un veredicto para toda la raza humana:
culpable. Esto se aplica a los hombres y mujeres de cada una de las
religiones, asi como a aquellos que no tienen ninguna. Todo el
mundo es culpable delante de Dios (Ro. 3.19). Esa impiedad nuestra
despert6 el justo juicio de Dios y al mismo tiempo inspird su
misericordia; dio como resultado su propia venida a esta tierra, no
s6lo para mostrarnos como es €l dentro de los limites de una vida
humana perfecta, sino, sobre todo, con el objeto de disponer un
camino de vuelta a €l para los rebeldes humanos. Lo que hizo fue
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colocarse en el lugar de la degradacién y la vergiienza, de la angustia
y del sufrimiento mads terribles; alli donde el sufrir inocentemente
serfa experimentado de la forma mas aguda; en el sitio asociado, a
lo largo de toda la historia de Israel, con el repudio de Dios y, de
hecho, con su maldicién (Dt. 21.22-23). Fue a ese maldito
instrumento de tortura que era la cruz y cargé con la maldicién
que, como explica Pablo, tendria que haber sido nuestra, ya que se
trataba del castigo del juicio de Dios sobre aquellos que habian
quebrantado sus leyes; era su veredicto personal, aunque en
absoluto rencoroso, contra la maldad humana (G4. 3.10, 13). Y todo
el Nuevo Testamento se regocija maravillado de la generosidad de
un Dios que fue capaz de rebajarse hasta ese punto para conquistar
el corazén de sus enemigos y de sacrificarse a si mismo a fin de que
nosotros pudiéramos quedar en libertad. Porque al ocupar nuestro
lugar en el banquillo, €]l no s6lo manifesté su gracia sino también
su justicia: la primera volvio a recibirnos, y la segunda quedaba
plenamente satisfecha en todas las demandas que tenia contra
nosotros, ya que €l mismo se habia ocupado de éstas en nuestro
nombre y nuestro lugar al precio de su propia vida.

Ningtin otro dirigente, en ninguna de las religiones del mundo,
ha hecho jamés nada remotamente parecido. En ningtin otro lugar
encuentra uno la idea de un Dios que ama hasta el punto de
sacrificarse por los seres humanos; ni esa otra de que unos rebeldes
vuelvan libres a la casa del Padre después de haberla abandonado;
ni tampoco se escucha siquiera un susurro de que no hay nada que
podamos hacer para resultar aceptables. Nuestro pecado es
demasiado vil para ello. Pero, jgloria a Dios!, é] ha realizado todo
lo necesario para hacernos volver y que nos sea posible estar en su
santa presencia sin sentirnos avergonzados y vestidos con la bondad
del mismo Cristo como si fuera nuestra propia.

Tampoco eso fue todo: la vida perfecta de Jestis no permanecié

bajo el cerrojo y la llave de la muerte, como ha sucedido con todas las
demés vidas, estropeadas por el pecado. La muerte no pudo mantener-
lo prisionero. Y asi descubrimos, basandonos en el testimonio firme y
coherente de una muchedumbre de contemporaneos suyos, esas
noticias asombrosas de que «a este Jesus resucitd Dios, de lo cual
todos nosotros somos testigos» (Hch. 2.32). De modo que la
resurreccién muestra que él es el Hijo de Dios, que super6 la barrera
del pecado y que venci6 a la muerte; lo hace ilimitadamente disponi-
ble y apunta hacia el destino que Dios tiene para los individuos y
para la raza humana. Por eso es tan especial Jestis. Lo que ha realizado
haciéndose responsable delos pecados del mundo sélo podia llevarlo
a cabo alguien que fuera solidario al mismo tiempo con Dios y con el
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hombre. Lo que Jests consigui6é depende total y absolutamente de
quién era; su logro fue de tal envergadura que la muerte misma no
tuvo fuerza suficiente para retener al crucificado.

Esto no es mitologia, sino historia objetiva. Fue lo que puso en
marcha al cristianismo y le dio su caracter, lo que hace que el logro

‘de Jestis sea tan especial.

{Qué puede ofrecer Jestis?

Jesus puede ofrecer perdén de pecados, ya que €l mismo pagé
el precio de dicho perdén. Cristo apuré hasta las heces el vaso de
la maldad humana, y a cambio de ello tiene ahora la capacidad de
ofrecernos esa agua pura de la copa de la salvacién.

En ninguna otra religién del mundo encontraré usted esto. Si
examina el hinduismo o el budismo descubrird que el principio
del karma es inviolable. No hay perdén posible. Uno tiene que pagar
sus deudas. 5i echa un vistazo al islam, verd que «Dios ama a los
que se purifican a si mismos». ;Y qué esperanza nos ofrece eso a
nosotros? Ademads, Dios es absolutamente inescrutable y no puede
saberse de qué manera actuara: «El castiga a quien le place y otorga
misericordia a quien quiere.» Frio consuelo es ese. S6lo en Cristo
hay una oferta ilimitada, segura y justa de perdén. Pero, desde
luego, eso no es todo: mediante su resurreccién él nos da una firme
certeza en cuanto a su propia identidad (Ro. 1.3-4), y también nos
concede la membresia en una nueva comunidad. Esto no es algo
tnico, ya que la mayoria de las religiones tienen alguna clase de
comunidad parecida, aunque, por lo general, restringida segun la
raza, la clase social o el nivel econémico. Sin embargo, la
resurreccién de Cristonos ofrece la perspectiva de una vida después
de la muerte en su compafiia y la de los demds creyentes en él; una
relacién de persona a persona en la cual nuestra vida serd levantada
y transformada, al igual que lo fue su cuerpo de resurreccién. Sobre
todo, la resurreccién de Jests prepara el camino para que su Espiritu
venga y more en nuestra vida. Eso es algo totalmente tinico. Muchas
otras religiones se regocijan de sus grandes maestros, pero ninguna
ofrece una amistad perpetua con su mentor con independencia del
tiempo y el lugar, de la edad ola ocupacién. Y no obstante eso es lo
que el Espiritu de Jesus puede hacer y hace por millones de perso-
nas: viene y mora en su vida convirtiendo a Cristo en un comparfiero

_y un amigo constante para ellos.

Por eso es tan especial Jestis. Su persona, su obra y lo que ofrece,
todo ello es tinico. Resulta inevitable, por lo tanto, que los cristianos
quieran darlo a conocer a otros.
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; QUE SUCEDE CON AQUELLOS
QUE NUNCA HAN OfDO EL EVANGELIO?

Hay tres respuestas a esta pregunta que me parecen definitiva-
mente no cristianas, aunque pueden encontrarse creyentes que
sostienen cada una de ellas. : '

(Son todos inevitablemente salvos?

La primera respuesta que tengo en mente es la que dice que
aquellos que nunca han oido el Evangelio (los cuales deben, de§de
luego, diferenciarse cuidadosamente de esos otros que lo han oido
y lo han rechazado) seran todos indudablemente salvgs. Esto se
conoce como universalismo, y estd basado en la conviccion de que
el amor de Dios, a su debido tiempo, quebrara toda resistencia que
le presenta el ser humano. Todos serédn salvos, porque Dios, en su
amor, jamas dejaria que nadie se perdiese. )

Naturalmente que a todos nos gustaria que eso fuera asf, pero el
universalismo jamas ha formado parte de las creencias cristianas
ortodoxas debido a que estd claramente en contradiccién con la
ensefianza de Jests. Cristo habla constantemente de los dos
caminos, los dos destinos, los dos futuros que esperan a las ovejas
y las cabras, al trigo y la cizafia, a aquellos que estén dentro de las
bodas y los que se encuentran fuera. Jamés verd usted en !a
ensefianza de Cristo ni en la de los apdstoles ninguna sugerencia
de que todos vayan a ser inevitablemente salvos. Mas atn, rgsulta
muy extrafio defender esta postura del universalismo partiendo
de la doctrina de que Dios es amor. ;Cémo sabemos que lo es?
Fundamentalmente porque Jestis nos lo ensefié y encarno ese amor
en su propia persona y mision. Sin embargo él es quien mas habl6
también acerca de la posibilidad de no alcanzar la vida eterna y de
acabar naufragando, asi como de lo terrible que esto es. Hay algo
muy raro asimismo en esa idea de que, al final, el Dios cuyo amor
no le impidié dar libre albedrio a los seres humanos vaya a
quitdrnoslo y a hacernos entrar a todos por la fuerza en su reino.
En efecto, segtn la hipétesis del universalista, se producira
finalmente un acoso de buena voluntad divina para con nosotros.
Por tltimo su amor habré llegado a todos los seres humanos. ;Pero
de veras sucederd asi? ;Como lo sabe? ;Cémo puede ser dogmatico
en su suposicion de que nadie utilizaré el libre albedrio que Dios le
ha dado para resistirlo hasta el final? En mi opinién esa arrogante
confianza y esa actitud casi condescendiente del universalista es lo

86

{EVANGELIZAR EN UNA SOCIEDAD RELIGIOSAMENTE PLURALISTA?

que menos se parece a la propia actitud de Jestis. En un lugar de su
libro On Being a Christian [Sobre el ser cristiano], Hans Kiing se
burla del agnosticismo que muchos reflexivos teélogos protestan-
tes demuestran respecto a este tema «con un desdefioso “no
sabemos” como si no fuera asunto suyo». Sin embargo, se trata de

la dinica actitud que la criatura puede adoptar ante el Creador

cuando Dios no ha dado ninguna luz directa sobre el asunto. Estoy
de acuerdo con la réplica de Lesslie Newbigin a Kiing en su libro
The Open Secret [El secreto revelado]:

Me parece asombroso que un te6logo piense que tiene autoridad para
decirnos de antemano quién serd salvo en el dfa final. No es por
accidente que esos anuncios eclesidsticos siempre adoptan un tono
moralista: es a los «<hombres de buena voluntad», los seguidores
«sinceros» de otras religiones, los «guardadores de la ley», a quienes
se informa con antelacién que sus asientos enel cielo han sido reserva-
dos con seguridad. Esto es exactamente lo contrario de lo que ensefia
el Nuevo Testamento. Allf el énfasis se pone siempre enla sorpresa: los
pecadores seran recibidos y aquellos que estaban confiados en que
tenfan un lugar asegurado se encontrardn fuera. Dios sobresaltard a
los justos por su ilimitada generosidad y su tremenda severidad ...
Habré asombro tanto entre los salvos como entre los perdidos (Mt.
25.31-46). Y por eso se nos advierte que no juzguemos nada antes de
tiempo (1 Co. 4.1-5). Negarse a responder a la pregunta que nuestro
mismo Sefior no quiso contestar (Lc. 13.23-30) no es «desdefioso» sino
simplemente honrado.

(Estan todos inevitablemente perdidos?

Si el universalismo no puede considerarse una auténtica opcién
cristiana, ; qué pasa con la postura contraria, el tormento consciente
interminable de todos aquellos que nunca han oido el Evangelio
de Jesucristo? No hay duda de que bastantes creyentes fervorosos
sustentan esta opinion, pero aun asi dudo mucho de que se trate
de una alternativa genuinamente cristiana. ;Qué clase de Dios seria
aquel que se regocijara eternamente en el cielo con los que han
sido salvos mientras en el piso de abajo los gritos de los perdidos
producen una angustiosa cacofonia? Ese Dios no es la Persona que
serevela en la Escritura como alguien totalmente justo y plenamente
amoroso. El Nuevo Testamento es tajante en cuanto a la posibilidad
de la perdicién eterna, y habla también del infierno de manera
directa, pero no ensefia el interminable tormento consciente de
aquellos que se hallan para siempre separados de Dios. La
descripcion més corriente de la perdicién final en la Biblia utiliza
el lenguaje de la «destruccién» (Mt. 7.13; 10.28; 1 Ts. 5.3; 2 Ts. 1.9;
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etc. Biblia de las Américas). Y el significado mas natural esp.iri-
tualmente hablando es precisamente el que corre paral.elo al ser}tldo
literal, es decir, el de «quitar la vida», «liquidar». La inmortalidad
no es, como pensaba Sécrates, una cualidad que todo el .mundo
posee de manera natural; segtin Jests, se trata del don de Dios para
aquellos que confian en él para obtenerlo. De: modo que no hay
necesidad de pensar que el eterno y continuo disfrute de Dios deba
ser igualado por un eterno y continuo tormento de los separ.ados
de Dios. Muy bien pudiera ser -y el énfas'is p.rmc1pal d‘e l‘a Escr1jtura
ast lo sugiere-- la destruccién final. Aidnios, el a}d]fetlvo griego
empleado en «vida eterna», también se usa en la Biblia en «eterna
destruccién». Dicho adjetivono indica principalmente.una cgnh.d‘ad
interminable de vida o de muerte, sino su calidad tiltlma;'81gmf1ca
la vida del siglo venidero o la perdicién para el siglo veru(;ler.o.
;Pero acaso el lenguaje acerca del lago de fuego y del infierno
como unlugar «donde el gusano de ellos nomuere, y el fuego nuncr;l
se apaga» (Mr. 9.48) no indica un tormento constante y perpetuos
Nada de eso: se trata de una alusién al basurero de la ciudad,
llamado Gehenna y situado fuera de ]erusalén,. donde los gusanos
estaban permanentemente activos y el fuego siempre en rgscold(?.
No dice nada en absoluto sobre un tormento constante e intermi-
nable; la basura no dura mucho en el fuego. Estas imagenes

simbolizan la perdicién total. Pero ¢y qué hay del lago de fuego \

que aparece enel libro de Apocalipsis (20.10)? Esa tinica referencia
en un libro altamente grafico no es suficiente para que basemos en
ella una doctrina tan salvaje, particularmente cuando recordamos
que se indica que es para el diablo, la bestia y el fal'so profeta, los
cuales no son en absoluto individuos, sino principios de maldad
que resultaran completamente aniquilados. Los cristianos, por lo
tanto, deberian rechazar la doctrina del perpetuo tormento
consciente de aquellos que nunca han oido el Evangelio con la
misma firmeza que rechazan el universalismo.

(Seran juzgados los paganos segun sus ol?rgs?

Una tercera opinién que se encuentra en circglos cristianos es
que aquellos que no son creyentes en Cristo seran aceptadps por
Dios de acuerdo con sus hechos. Resultardn exculpados (o «]ustlﬁj—
cados», como lo expresaria el Nuevo Testamento) en virtud de la
adhesién debida a su propia religién y de sus buenas obras.'K?rl
Rahner, te6logo catélico romano de vanguardia, ls)s apoda «cristia-
nos anénimos», jtitulo que ellos repudiarian enfaticamente! Rahner
tuvo mucha influencia en el estudio que el Concilio Vaticano II
hizo sobre este asunto, y que concluia diciendo:
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Quienes, ignorando sin culpa el Evangelio de Cristo y su Iglesia, buscan,
no obstante, a Dios con un corazén sincero y se esfuerzan, bajo el influjo
de la gracia, en cumplir con obras su voluntad, conocida mediante el
juicio de la conciencia, pueden conseguir la salvacién eterna. Y la divina .
Providencia tampoco niega los auxilios necesarios para la salvacién a
quienes sin culpa no han llegado todavia a un conocimiento expreso
de Dios y se esfuerzan en llevar una vida recta, no sin la gracia de
Dios. Cuanto hay de bueno y verdadero entre ellos, la Iglesia lo juzga
como una preparacion del Evangelio y otorgado por quien ilumina a
todos los hombres para que al fin tengan la vida (Lumen gentium 2.16).

Esta es una afirmacién muy mezclada. Por un lado insiste en
que las otras religiones son s6lo una preparacién para el Evange-
lio, y asi mantiene la supremacia de Cristo. Tres veces repite que
una vida buena tinicamente puede vivirse por la gracia de Dios. Y
también enfatiza que la ignorancia del Evangelio y la falta de
respuesta a €l por parte de la gente debe ser sin culpa propia.
Asimismo hace la acostumbrada (y a menudo correcta) distincién
catolica entre fe implicita, como la que un bebé puede tener en su
madere, y fe explicita, como aquella que dicho bebé podria expresar
con palabras elocuentes veinte afios después. Pero esta declara-
cion vaticana se aproxima mucho a decir que lo tinico necesario es
una vidabuena. No obstante ;quién lleva una vida buena? La Biblia
dice muy claramente que nadie lo hace. Por esa razén se necesita
un Salvador. «Ya que por las obras de la ley ningtin ser humano
serd justificado delante de €l [Dios]; porque por medio de la ley es
el conocimiento del pecado» (Ro. 3.20). Si el llevar una «vida buena»
y el buscar al Dios desconocido fuera suficiente, ;por qué habria
tenido el Sefior que rebajarse hasta las terribles profundidades de
la encarnacién y de la cruz por causa de sus criaturas caidas? No.
Como Pablo sigue afirmando en Romanos 3, la forma divina de
corregir el mal ha sido manifestada en Cristo. No tiene nada que
ver con el guardar la ley o con la religion de los profetas, aunque
tanto lo uno como lo otro apuntan hacia ella. Se trata de la propia
justicia de Dios, personificada en Cristo y prometida a todos los
que vienen a reclamarla por la fe. Nadie la merece, por la simple
razén de que no hay diferencia entre la gente: todos y cada uno
han pecado y estan destituidos de la gloria de Dios. Sin embargo
pueden ser justificados o absueltos como un don, por su gracia,
mediante la redencién que es en Jesucristo, a quien Dios ofrecié
como expiacion por el pecado a través de su muerte en la cruz (Ro.
3.21-25).

La salvacién no se logra mediante obras, ni tampoco se le mete
por las narices a la gente la quieran ono, sino que el Dios totalmente
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integro, el Juez de toda la tierra y que siempre hace lo que es justo
(Gn. 18.25), la otorga. Por lo tanto podemos tener la confianza de
que los hombres y las mujeres que no han contado conla posibilidad
de responder al Evangelio no seran condenados inexorablemente.

(Hay alguna puerta de esperanza?

¢De qué manera podemos hacer entonces compatibles la
ensefianza universal de la Biblia en cuanto a que nadie puede
merecer el cielo de Dios y esa otra de que Cristo murié por todo el
mundo y quiere que todos sean salvos (1 Ti. 2.4)?

Yo creo que la respuesta se insintia en ese extenso pasaje de
Romanos al que me he referido anteriormente. En Romanos 3.25,
Pablo sigue explicando que la obra de Cristo de llevar los pecados
enla cruz demostr6 que Dios realmente habia sido justo en tiempos
pasados, cuando parecia pasar por alto el pecado. La cruz dejé bien
claro que en absoluto habia hecho Dios esto tltimo; més bien estaba
esperando el momento oportuno para vérselas con dicho pecado.
Con ese acto de rescate efectuado enla cruz, Dios demostraba dos
cosas: por un lado, que era completamente justo, tanto que no podia
soportar el dar la impresion de que el pecado no importaba; y por
otro, que también justifica a toda persona que confia en Jests, tan
generoso, que cualquiera que pide puede ser participe de esa
exculpacién. Y Pablo pasa a aclarar en los versiculos inmedia-
tamente posteriores que los grandes hombres del Antiguo
Testamento, tales como Abraham y David, fueron «justificados»
de esta forma. No tenian nada de qué alardear en cuanto a su
obediencia, su observancia de la ley o su culto; fueron aceptados
porque pusieron toda su confianza en el Sefior. La manera en que
Pablo lo expresa es que fueron «justificados por la fe».

Crey6 Abraham a Dios, y le fue contado por justicia. Pero al que obra,
no se le cuenta el salario como gracia, sino como deuda; mas al que no
obra, sino cree en aquel que justifica al impio, su fe le es contada por
justicia. .

Eso es lo que el apdstol dice en Romanos 4.3-5, y luego pasa a
aplicar el mismo razonamiento al caso de David. Estos hombres de
Dios del Antiguo Testamento no fueron reconciliados con €l por
nada que hicieron, sino que més bien confiaron en que de algtin

modo Dios encontraria la manera de aceptarlos, aunque sabian que

no eran merecedores de ello.
Y ahora, por asi decirlo, a Pablo se le han quitado las cataratas

de los ojos y entiende cémo es posible esto. David y Abraham, y
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millones de otros como ellos en tiempos veterotestamentarios,
fueron salvos porque confiaron en el Dios vivo al que percibian
con distintos grados de oscuridad. ;Cémo podia Dios aceptarlos?
En funcién de lo que Cristo harfa enla cruz. ;Y de qué forma podria
aceptarnos a usted y a mi? Gracias a lo que Cristo ha hecho en la
cruz por nosotros. Esa cruz y esa resurreccién poderosas se hallan
en el punto central de la historia, y su sombra se proyecta tanto
hacia adelante como hacia atras: es al mismo tiempo retrospectiva
y prospectiva. De esta forma podemos creer que Dios es capaz, con
justicia perfecta y en perfecto amor, de recibir a todos aquellos de
cualquier religion o filosofia que desean sinceramente encontrarlo.
Si éstos no confian en su propia bondad imaginaria y antes bien se
encomiendan a la misericordia divina, muy bien pueden
encontrarse entre aquellos que se asombren en el dia del juicio al
verse considerados como ovejas en lugar de cabras, ya que Cristo
no murié sélo por nuestros pecados, sino por los de todo el mundo
(1 Jn. 2.2). Somos salvos, no por el conocimiento que tengamos de
cémo se las arreglé Dios para solucionar el asunto (Abraham y
David no tenian la mas minima idea de ello), sino por haberle
confiado a él plenamente nuestra causa, es decir, por la fe. Y esono
es hacer de la fe la «obra» suprema que compensa nuestro fracaso
en todas las demas obras; la fe es la mano que recibe con gratitud el
don que nos concede ese Dios asombroso que nos demuestra su
amor en que cuando atin éramos pecadores Cristo murié por
nosotros (Ro. 5.8).

. Esta forma de entender cémo trata Dios con aquellos que nunca
han oido resulta muy valiosa. Yo la he suscrito desde hace bastantes
afios, y me alegra verla apoyada expresamente en el libro de Sir
Norman Anderson Christianity and World Religions [El cristianismo
y las religiones mundiales]. Ese punto de vista muestra que Dios es
coherente en su manera de tratar con la humanidad a lo largo de
los siglos y también sefiala la gravedad del pecado, la imposibilidad
de salvarnos a nosotros mismos y el hecho de que sin un Salvador
perecemos. Subraya que Jests es el tinico y suficiente Salvador que
necesitamos los pecadores, sea cual fuere nuestra raza o religién;
que Dios actia con escrupulosa justicia y ha hecho una provisién
tan abundante para la salvacion dela humanidad que nadie que se
encomiende a su misericordia tiene por qué quedarse sin dicha
salvacién, por muy limitado que sea su conocimiento; en una
palabra, que esa forma de ver las cosas valida la justicia y la miseri-
cordia de Dios Padre, la necesidad universal de la humanidad, la
eficacia tinica del sacrificio de Jests, y el hecho de que no hay otra
fuente de salvacién eterna para los que llegan a la casa del Padre,
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hayan oido hablar de Cristo o no. Y al mismo tiempo no supone
erréneamente que la gente en las demds confesiones estd bien como
est4, no necesitan el Evangelio o van a ser salvos por la profesion
de su religién personal. Como tampoco sostiene que el didlogo,
tan valioso como es, haya sustituido a la evangelizacién. Si hay

unas buenas nuevas asi disponibles para un mundo necesitado,

(cémo podemos soportar el permanecer callados? Este es el tema
- del que debemos ocuparnos ahora que nos acercamos al final del

capitulo.

;Puede restar celo misionero el hecho de que
alguien que nunca ha escuchado el Evangelio

sea salvo?

La respuesta a esta pregunta es un «No» rotundo. Como hemos
visto, en la Escritura hay algunos indicios de que el &mbito de la
salvacién puede muy bien ser bastante mas amplio que la iglesia
en si, aunque dicha salvacién dependa completamente de Jesucristo.
El Nuevo Testamento mira hacia ese dia cuando el Cristo crucifi-
cado atraerd a todos a simismo (Jn. 12.32), Dios Padre reunira todas
las cosas bajo la soberania de Jests (Ef. 1.10), toda rodilla se doblara
ante Cristo y toda lengua confesara que él es el Sefior (Fil. 2.10-11),
«todo Israel» serd salvo (Ro. 11.26) y Dios sera todo en todos
(1 Co. 15.28).

Esa ensefianza estd ahi como una hebra de la esperanza
novotestamentaria y no debemos ni omitirla ni exagerarla. Pero lo
que si es cierto es que los escritores del Nuevo Testamento que
utilizaron esas palabras no estaban desde luego inhibidos en su
predicacién de las buenas nuevas. El hecho de que ellos creyeran
que Dios desea que todos los hombres sean salvos y vengan al
conocimiento de la verdad (1 Ti. 2.4), ni por unmomento significé
que se hicieran negligentes en cuanto a la predicacion del
Evangelio. Y el que pensasen que Cristo no habia muerto sélo por
nuestros pecados sino también por los de todo el mundo (1 Jn.
2.2), no les hizo cruzarse de brazos y esperar a que Dios realizara
su propia obra en su propio tiempo sin ninguna colaboracién por
parte de ellos. Nada podria estar mds lejos de la verdad. Aquellos
hombres y mujeres de los primeros siglos del cristianismo se
derramaban en predicacién y ensefianza, dialogando y
persuadiendo. Su celo es una de las cosas mas maravillosas que el
mundo haya visto. Y no hacian aquello, principalmente, porque
estuviesen obsesionados por la conviccién de que todo el mundo
irfa al infierno si no habian respondido conscientemente al
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Evangelio; tenfan otras motivaciones para ello, y nosotros también
deberiamos tenerlas.

Dentro de un momento echaremos un vistazo a esos otros
motivos, pero vale la pena que en primer lugar reflexionemos sobre
Romanos 10.12-18, un pasaje de lo més instructivo a este respecto.
Forma parte de los tres apasionados capitulos que Pablo dedica a

_la condicién de Israel, su amada nacién. En Romanos 10.13 el apéstol

cita Joel 2.32 en cuanto a que «todo aquel que invocare el nombre
del Sefior, serd salvo». Ese «todo aquel» incluye a los judios que
saben acerca del verdadero Dios y a los gentiles que no lo conocen.
Peronohay ninguna distincion entre judio y griego. El mismo Sefior
es Sefior de todos y otorga sus riquezas a todos los que claman a él.
Pablo no tiene nada de estrecho --su concepto de la misericordia
divina es extraordinariamente amplio--, pero ;significa eso que el
apostol acttie con negligencia respecto a la evangelizacion? Los
versiculos posteriores siguen afirmando que, precisamente porque
Dios quiere que todos sean salvos, porque estd deseando otorgar sus
riquezas a aquellos que no lo conocen, es responsabilidad de los
cristianos ser mensajeros del Evangelio: «jCudn hermosos son los
pies de los que anuncian buenas nuevas!» (Ro. 10.15). En ese mismo
pasaje donde se atreve a esperar que un dia --no sabe cémo-- «todo
Israel» (se interprete como se interpretare ese «todo») serd salvoy
cualquiera de entre los paganos que invoque el nombre del Sefior
lo serd también, Pablo se eleva hacia un retérico fragmento de
desafio en cuanto a ir y contar esas buenas nuevas de salvacién. A
él no le resta en absoluto celo misionero la posibilidad de que Dios
salve a algunos de los paganos que invocan su nombre lo mejor
que pueden, pero que no conocen el nombre de Jestis por medio
del cual sin embargo son alcanzados por la salvacién de Dios.
Del mismo modo que los evangelistas no se hicieron perezosos
por el deseo expreso de su Dios de que todos los hombres fueran
salvos, tampoco el pluralismo predominante en aquel tiempo
--incluso més que ahora-- los indujo a cruzarse de brazos. Me
asombra leer a tedlogos como John Hick, que sugieren que debemos
reinterpretar el Evangelio a’la luz del pluralismo moderno debido
a lo diferente que es nuestra situacion de la que habia en el mundo
sobre el cual amaneci6 el cristianismo al principio. ;Qué completo
desatino! El pluralismo de los siglos I y I d. C. era el mayor en
extensién e intensidad que el mundohaya conocido. Los judios se
negaban a doblegarse ante €], y dentro del Imperio Romano se los
toleraba porque Julio César les habia conferido privilegios
especiales que los emperadores subsiguientes respetaron. De
manera que se permitia que los judios orasen a su Dios por la salud
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de Romay del emperador, pero no se los obligaba a ofrecer sacrifi-
cios a los dioses paganos, lo que se exigia de toda la demas gente.
Cuando el Imperio Romano en su expansion se encontraba con
. pueblos de cuyos dioses no sabian nada, seguian un procedimiento
muy sencillo: bien afiadian esos dioses locales a su ya ar.nplio
panteén, o bien se los identificaba con las divinidades que existian
en el mismo. Pero los romanos descubrieron que no podian hacer
tal cosa con los cristianos, quienes se negaban a decir juntamente
«Jests es Sefior» y «César es Sefior». Aquella negativa les cost6 a
miles de ellos su libertad y su vida. Fueron encarcelados, torturados,
arrojados a los leones, crucificados ... pero eso no cambi6 nada.
Resultaba intil decirles que Jests era simplemente otro profeta
carisméatico como Honi el trazador de circulos, o un taumaturgo
como Apolonio de Tiana. Ellos rechazaban resueltamente todo es-
fuerzo de hacerlos contemporizar ya fuese en la ética o en el dogma.
Jesucristo era Sefior. Era el Hijo de Dios y el Salvador. Y por reducido
que fuese en un principio su nimero reclamaban el todo dela vida
publica para Cristo. No iban a establecimientos educativos que
ensefiasen el politeismo, ni asistian a los sanguinarios espectéculos
de gladiadores, ni tampoco adoraban a la estatua imperial. Esto los
hacia muy sospechosos. Pero ellos perseveraron y a la postre
lograron el triunfo, y lo hicieron del modo mas elegante: no por la
contemporizacion, ni por el sincretismo, sino persuadiendo de un
modo entusiasta a sus oyentes de que Jestis es Sefior y transforma
la vida de quienes confian en él. . .
Eso es precisamente lo que estd sucediendo por toda Asia, Afri-
ca'y América Latina en nuestros dias. Millones de personas estan
viniendo a Jesucristo en esos continentes. Intente decirles a los
evangelistas locales que no hay realmente necesidad de predicar el
Evangelio porque todas las demads religiones son igualmente
buenas, o que es preciso relativizar a Cristo, 0 que los paganos
estan perfectamente bien como estén ... jverd la respuesta que recibe!
El cristianismo de la mayor parte del mundo occidental esta
enfermo, ha perdido su vigor; ya no cree realmente en el Salvador
de un modo tan apasionado como para proclamarlo con energia,
ni tampoco cree que los hombres y las mujeres necesiten
desesperadamente a dicho Salvador. De manera que este Evangelio
dindmico se reduce a la cautividad suburbana de las iglesias y a un
virtual abandono por parte de la intelectualidad eclesial de la
singularidad de Cristo y la importancia que tiene proclamar sus
buenas nuevas. jQué tristeza da pensar que muchos de ellos tal
vez no hayan guiadonunca a nadie a Cristo, ni hayan sido testigos
de la transformacién que se opera en la gente! Si lo hubieran sido
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no renunciarfan tan pronto a su primogenitura. Ayer por la noche
tuve el gozo de hacer precisamente eso mismo, y de contemplar la
liberacion reflejada en el rostro de la persona, una mujer, mientras
ésta confiaba su vida destrozada a Jests; también fue maravilloso
oirla mientras comenzaba a orar a Dios en voz alta, con gozo y
confianza, por sus amigos que todavia no son cristianos. Eso lo
que inflamaba a los cristianos primitivos, los cuales dejaban a Dios
la cuestién de quién seria y quién no seria salvo en tltima instancia.
Recordaban que Jesus se habia negado a contestar la pregunta de
si el numero seria grande o pequefio, pero les habia mandado que
entrasen ellos mismos (Lc. 13.23-30). Y eso fue lo que hicieron, y
pusieron el mundo patas arriba animando a otros a que los imitasen.
¢Por qué razén se quemaron de ese modo?

S

Cuatro motivos poderosos

En primer lugar tenian una orden clara de Jestis, su maestro. Se
les habia dicho que fueran a todo el mundo e hicieran discipulos,
bautizadndolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo (Mt. 28.18-20). Y a esta empresa Jests prestaba su autoridad.
A aquellos misioneros él prometié su presencia constante. De nada
valia llamar a Jesus Sefior si no se hacia lo que él mandaba. Pero
ellos hicieron lo que Cristo les dijo: fueron en el poder del Espiritu
y proclamaron las buenas nuevas.

Ensegundo lugar, hubo otra buena razén que debié motivarlos.
Por cada Cornelio que estaba anhelando confiar en Cristo tan pronto
como ofa hablar de él, centenares de otras personas no querian sa-
ber nada. Asi que los apéstoles trabajaban entre ellas asiduamente.
Verdaderamente no resulta demasiado consolador saber que Dios
salvara a aquellos que confian en él, por poco conocimiento que
tengan, cuando es tan evidente que mucha gente estd determinada
a permanecer en rebeldia contra Dios. Y los primeros evangelistas
iban a esa gente con el Evangelio. Aquella era una lucha ardua, ya
que no se hallaban rodeados de paganos nobles que buscasen la
verdad. Con demasiada frecuencia sus oyentes estaban «atestados
de injusticia, perversidad, avaricia y maldad; llenos de envidia,
homicidios, contiendas, engafios y malignidades». Eran
«murmuradores, detractores, aborrecedores de Dios, injuriosos,
soberbios, altivos, inventores de males, desobedientes a los padres,
necios, desleales, sin afecto natural, implacables, sin misericordia».
Y aunque conocian muy bien «el juicio de Dios, que los que
practican tales cosas son dignos de muerte», no sélo las hacian sino
que aprobaban a quienes las practicaban (Ro. 1.29-32). Tal fue la
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clase de sociedad que los apdstoles pusieron patas arriba mediante
este dindmico Evangelio. ‘

En tercer lugar, los cristianos primitivos tenfan un profundo
sentimiento de deuda que los hacia salir a evangelizar: «A griegos
y a no griegos --decia el apdstol Pablo--, a sabios y a no sabios soy
deudor. Asi que, en cuanto a mi, pronto estoy a anunciaros el
Evangelio...» (Ro. 1.14-15). Los creyentes eran embajadores de
Cristo, como si Dios rogase a la gente por medio de ellos que se
reconciliaran con é1 (2 Co. 5.20), y no decian: «Bueno, el pluralismo
es un problema y sin duda al final Dios salvard a toda esa gente;
entretanto permitamos que sigan adorando a Apolo.» No dejaban
piedra sin remover con pasion, debate, proclamacién y ruego, a fin
de ganar a las personas para el Salvador.

A aquellos discipulos no les habia sido revelada con demasiada
claridad cudl seria la situacién de dichas personas de alli en
adelante, como tampoco a nosotros. Eso estaba s6lo en las. manos
" de Dios. Pero, mientras tanto, sus contemporaneos no tenian

esperanza y estaban «sin Dios-en el mundo» (Ef. 2.12). Se
encontraban en el reino de las tinieblas (Col. 1.13) y necesitaban
ser trasladados al reino del Hijo amado de Dios. jQué cambio
produciria aquello! En los dias antiguos de paganismo vivian en
ira, enojo, malicia, blasfemia, palabras deshonestas, fornicacién,
impureza «y avaricia, que es idolatrfa». Y esas son las cosas que
provocan la justa ira de Dios (Col. 3.5-8). De modo que Pablo y sus
colegas ponian mucho empefio en que esas vidas fueran transforma-
das. El ap6stol queria que vinieran a Cristo: «vestios, pues, como
escogidos de Dios ... de entrafiable misericordia, de benignidad, de
humildad, de mansedumbre, de paciencia; soportandoos unos a
otros, y perdonandoos unos a otros ... Y sobre todas estas cosas
vestios de amor...» (Col. 3.12-14).

Por tltimo, llegamos a la suprema razén por la que los primeros
cristianos no permitian que el pluralismo y el sincretismo de la
época debilitaran su predicacién del Evangelio: el amor de Dios
los incitaba a seguir. Habian visto cémo ese amor caldeaba su propio
corazén igual que el sol en una mafiana de verano, y no podian
simplemente complacerse en €l egoistamente; se sentian impulsados
a decir a la gente que saliera de los helados s6tanos de oscuridad a
esa gloriosa luz solar. El lema de todo el Nuevo Testamento muy
bien podria ser: «<Amamos porque él nos amé primero.» Y eso

. explica seguramente la pasién misionera de la iglesia primitiva.
Habian sido arrastrados a la Gran Cena desde los caminos y los
vallados, habfan experimentado la generosidad del anfitrion y el
gozo de la comida, y no podian menos que salir a decir a otros que
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eran ciegos en cuanto a ello, lo que se estaban perdiendo. La gratitud
y el amor se mezclaban en el corazén de aquellos evangelistas del
principio, y también lo hacen hoy en dia en algunas partes del
mundo donde el Evangelio esta extendiéndose como reguero de
pOlvora. - :

Los creyentes no evangelizan porque hayan calculado bien las
probabilidades del universalismo, la aniquilacién o el tormento
perpetuo, ni por haber sopesado el cristianismo juntamente con el
budismo o elislam. Van porque se han enamorado del gran Amante
y han sido liberados por el gran Libertador ... Lo aman y quieren
que ese amor alcance a otros. Es demasiado bueno para guardarlo
para ellos solos. ;(Evangelizar en una sociedad pluralista? -
iNaturalmente que si! Lejos de reducir nuestras oportunidades, el
pluralismo nos permite proclamar un Evangelio sin diluir en la
plaza publica y en el supermercado de las religiones, dandoles a
otros el mismo derecho. jQue la verdad prevalezca! jPero que el
silencio cobarde sea desterrado! Sihemos descubierto a Jestis para
nosotros mismos no tenemos mads alternativa que ofrecérselo a los
demads. De gracia recibisteis, jdad de gracia! '
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La iglesia que Dios utiliza

n cierta ocasién, Mahatma Gandhi dijo a algunos misioneros

residentes en la India: «Se esfuerzan ustedes tanto ...
Recuerden simplemente que la rosa jamas invita a nadie a que la
huela. Si es fragante, la gente cruzard el jardin y soportara las espinas
para respirar su olor.»

Eso no es toda la historia acerca de la evangelizacic’m pero
constituye una parte importante de ella. Nadie querr4 al Salvador
que proclamamos si no ven que ese Salvador supone algtin cambio
en nuestra vida y que nuestras iglesias resultan verdaderamente.

_atractivas...

Hace algunos afios Billy Graham visité Inglaterra, y parte de los
doce meses de preparacién consistié en un estudio que tenia por
titulo: «;Vale la pena unirse a su iglesia?» Una pregunta dura pero
muy adecuada, porque, sinceramente, hay muchas iglesias a las
que no vale la pena asociarse. Y bastante gente debe compartir ese
punto de vista. Las cifras cada vez més reducidas de asistencia a
los cultos en gran parte de la Europa Occidental dan testimonio de
ello.

iPor desgracia muchas iglesias se parecen bastante a esas fibrosas
y resecas plantas de maceta que son las tinicas que logro cultivar
en mi casa! Est4 bastante claro lo que deberian ser, pero resulta
1gua1mente obvio que gozan de bastante mala salud.

He aqui algunas de las caracteristicas que con demasiada
frecuencia se encuentran en las iglesias, caracteristicas dificilmen-
te ideadas para atraer a nuevos miembros y hacer que se sientan a

gusto.
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Uno podria ir a muchas iglesias durante semanas enteras y no
ser objeto mas que de una bienvenida verbal. Nadie est4 interesado
en usted, ni lo invita a comer, ni lo visita. No parece importar
demasiado si estd usted alli o no.

El modelo del culto es probable que resulte bastante predecible,
sin apenas variacién de una semana a otra. Ademaés se dirige desde
el frente, mas bien como una actuacion teatral, una actuacion, sin
embargo, en la que muy pocas personas tienen papeles hablados.

Uno puede muy bien sentir cierto malestar en el aire. Algunas
de las personas se encuentran tensas e insatisfechas, y quiza haya
tirantez entre el ministro y los ancianos o dirigentes laicos. También
es muy probable que exista tensién entre el pastor y el organista.
Todo esto es sintomatico de una falta de amor verdadero, de afecto
personal, en ese lugar.

Si examina usted la estructura del liderazgo en muchas de
nuestras iglesias, es muy posible que se encuentre con uno de estos
dos extremos. O dicha estructura se compone de un hombre
orquesta, y nada puede decidirse --quiza ni siquiera resulta posible
acometer tareas de servicio-- sin la presencia del parroco o del pas-
tor encargado, muy probablemente una persona de gran afabilidad,
pero que controla firmemente todo lo que sucede (o no sucede). O,
como reaccion a esa clase de liderazgo, descubre usted que la iglesia
se ha refugiado en el anonimato de las estructuras de comités, y no
puede tomarse ninguna decisién sin la debida junta. Ese es un
recurso maravilloso: significa que nadie tiene que cargar con la
responsabilidad de las dec131ones ni puede sefialarse a ninguno
como el lider.

Poco esfuerzo se hace para alcanzar a aquellos que no oscurecen

con su sombra la entrada de la iglesia pero que viven cerca de ella-.

y a diario pasan por delante de sus muros. La iglesia misma puede
que solo esté abierta los domingos durante un par de horas por la
mafiana y por la tarde; o si lo estd durante la semana, es posible
que sus miembros no sepan para qué utilizarla y se alquile a
organizaciones de buen nombre como Alcohdlicos Anénimos u
otras similares.

En esas iglesias, con frecuencia se encontrard poca alabanza a
Dios y poco gozo. Alli todo es bastante solemne. Se trata de un
ritual de domingo que debe celebrarse, pero nadie podria decir

que el acto esté dominado por un gran sentido de descubrimiento

ni por dejo alguno de entusiasmo.

La iglesia es algo claramente relacionado con la Biblia y la oracién
(actividades tradicionales cristianas bien conocidas), de modo que
éstas estdn presentes. Pero la Escritura no cobra vida. A menudo
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lee la misma, de una hermosa pero ligeramente incomprensible
versién, alguien que no pone demasiada alma o expresion al
hacerlo, de modo que no tiene ningtin efecto apreciable en los
oyentes. Tampoco se le da demasiada importancia en la predicacion.
Parece venir de otro mundo. Y a la oracién también le falta vitalidad.
Seguramente alguien orara por la paz del mundo, por los enfermos
(pero sin esperar que nada suceda) y por la iglesia; sin embargo
dicha oracién no es probable que se caracterice por la expectacién,
la variedad, la especificidad o la confianza.

Poco a poco se va haciendo evidente que el culto dominical no
guarda conexién con las preocupaciones de la gente comuin du-
rante el resto de la semana (la familia, el trabajo, los adolescentes,
etc.) y tampoco parece afectar el estilo de vida de los miembros.

- Estos no manifiestan nada digno de mencién durante la semana

que demuestre que el culto dominical en la iglesia haya producido
en ellos un cambio real. La santidad de vida no es probable que
figure en el programa de predicaciones de la iglesia, ni que
caracterice a la existencia de sus miembros. En realidad, la mayoria
de éstos lo mirarian a uno con mucha extrafieza si suscitara el tema.
Los miembros de la congregacion procederdn, con bastante
probabilidad, de un mismo estrato social --posiblemente de la clase
media--, y muy pronto descubrira usted que una pequefia parte de
ellos lleva casi toda la responsabilidad de la vida de la iglesia y
realiza practicamente todo el trabajo. Ademads, es muy. probable
que este fiel nticleo principal esté compuesto en su inmensa mayoria
por mujeres. A los hombres se los cuenta con los dedos de la mano,
y lo mismo pasa con los adolescentes y los matrimonios jévenes.
Por 1ltimo, aunque no por ello menos importante, el talante que
reina en la iglesia podria catalogarse como conservadurismo
cauteloso. Al preguntarse sobre cudl deberia ser el curso a seguir
en determinada cuestién, es mas que posible que pensaran: «;Qué
hicimos el afio pasado?» Resultaria bastante improbable que el
Espiritu Santo, tan prominente en los primeros dias de la iglesia,
como vemos en el libro de los Hechos y en las epistolas, recibiera
frecuente mencién. Y si cualquiera, pretendiendo haber sido
inspirado por él, dijese de veras algo durante un culto, el resultado

- seria de perpleja estupefaccion, seguida sin mds tardar de una

desaprobacion enérgica.

Puede que esto resulte un poco caricaturesco, pero se reconoce
con gran facilidad en muchas congregaciones. Imaginese atraer a
nuevos creyentes a una iglesia asi. No permanecerian mucho tiempo
en ella. Por lo tanto, resulta imperativo que intentemos descubrir
algunas de las caracteristicas de una iglesia a la que Dios podria
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confiarle creyentes nuevos. Existe el viejo refran de que uno no
pone pollitos vivos debajo de gallinas muertas. jTal vez Dios
tampoco-lo haga!

Recientemente una de las principales denommac1ones publicé
cierto curso de estudio titulado «Balsas y jabegas», el cual planteaba

esta perspicaz pero dolorosa pregunta: «;Es su iglesia una balsa o .

un barco de pesca?» Mucha gente con convicciones cristianas espera
que la iglesia proporcione estabilidad en un periodo de rapido
cambio social; la consideran una balsa a la que agarrarse en el oleaje
de un mar tempestuoso. Por eso el cambio encuentra una resistencia
tan enérgica. No se trata tanto de que determinado e]emplo de
cambio resulte especialmente irritante, sino que el prmc1p10 mismo
de cambiar es lo realmente amenazador. El problema, sin embargo,
esta en que la gente no pone su fe en el lugar correcto. jEs obvio
que necesitamos algo que sea estable en un mundo acelerado! Pero
ese «algo» no es la versién ant1gua de las Escrituras, ni la liturgia
santificada por siglos de uso, sino Jesucristo, el mismo ayer, hoy y
por siempre (He. 13.8). El y sélo él constituye el ancla cristiana
adecuada. No, ésta no es la clase de iglesia que Dios puede
permitirse utilizar. El busca algo muy diferente.

LA 1GLESIA QUE DIOS PUEDE USAR .

Tenemos suerte de vivir en un tiempo en el cual la disminucién
masiva del niimero de cristianos en algunas partes del mundo es
igualada por un crecimiento imponente de la iglesia en otras. En
las tiltimas décadas se ha dedicado mucho estudio a este fenémeno,
y entre los investigadores que se destacan en esta drea se cuentan
los lideres del «iglecrecimiento» Donald McGavran y Win Arm,
seguidos por Peter Wagner y Eddie Gibbs, de Fuller. También Glenn
Smith ha publicado una coleccién de algunos de los relatos mas
emocionantes de crecimiento, principalmente dentro de la Iglesia
Catolica Romana. Sus tres voltimenes, titulados Evangelising Adults
[La evangelizacién de adultos], Evangelising Youth [La
evangelizacién de jévenes] y Evangelising Blacks [La evangelizacién
de negros] (publicados por Paulist Press y Tyndale Press),
proporcionan una vision asombrosa de lo que est4 sucediendo, a
menudo en sitios inesperados. En Inglaterra, los escritos de David
Watson han sido excepcionales; en particular sus dos libros,
publicados por Hodder & Stoughton, I Believe in the Church [Creo
en la iglesia] y I Believe in Evangelism [Creo en la evangelizacién]. Si
ha habido algtn lider cristiano de nuestra generacién entendido
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en estas dos dreas, ese era David. Y ahora, MARC Europe ha sacado
al mercado, a nivel internacional, una extraordinaria serie de relatos
sobre iglesias que crecen (Ten Growing Churches [Diez iglesias en
crecimiento], Ten Worshiping Churches [Diez iglesias que adoran],
Ten Growing Soviet Churches [Diez iglesias soviéticas en crecimiento],
Ten Sending Churches [D1ez iglesias misioneras]), los cuales son
fascihantes de leer.

Hace poco, un libro anghcano publicado por Hodder &
Stoughton, By My Spirit [Por mi Espiritu], compuesto por
contribuciones procedentes de distintas partes del mundo y editado
por el anterior arzobispo de Ciudad de El Cabo, Bill Burnett, destac6
esto mismo. La imagen que recibimos de esas iglesias a las cuales
Dios esta permitiendo crecer, no s6lo en ntimero sino también en
profundidad, vitalidad y misién, es de una notable unidad. Y yo
creo que casi todos los aspectos que los cristianos modernos estan
recuperando se prefiguran en la iglesia novotestamentaria de
Antioquia.

En Hechos 11.19-30.y 13.1-3 leemos el relato en cuestién, el cual
vale la pena estudiar cuidadosamente porque encierra muchos de

to, del tipo de iglesia que Dios puede utilizar.

_Antioquia era una gran ciudad --la capital de Siria, reina del
Oriente--, y estaba situada en la desembocadura del rio Orontes,
erigiéndose en un importantisimo puerto de mar. Sélo habia dos
centros mas grandes que Antioquia en el mundo antiguo: Roma y
Alejandria. La ciudad ha sido objeto de muchas excavaciones, y
sabemos bastante acerca de ella y de sus actitudes. Constitufa un
bastion militar y albergaba a un extraordinario niimero de judios
los cuales tenian plenos derechos ciudadanos juntamente con los
gentiles naturales de alli. Se dedicaba al comercio y a los negocios.
Era devota del sexo y vivia envuelta en la supersticién. En resumen:
una ciudad bastante moderna. Y ese es el lugar que llegé a ser el
trampolin para la evangelizacion cristiana de Asia, Europa y --con.

"el tiempo-- del mundo entero. De no haber sido por Antioquia, la

" iglesia muy bien hubiera podido marchitarse, quedandose

ﬁnicamente enuna pequeﬁa secta del judaismo El cristianismo la

los viajes de) m1s1on n cada vez mas,amp,hos_~

(Qué podemos aprender del establecimiento de la fe en

»_Antloqma? ¢Coémo se gano aquella ciudad para Cristo? Uno podria

imaginar que Antioquia fue objeto de una cuidadosa plan1f1cac10n, :

.ana campafia de evangelizacién importante o un plan de accién de.

cinco afos. Pero nada de eso. ;Se convirtié acaso por la brillantez y
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la abnegacién de los principales apdstoles? Tampoco. Fue graciasa

un pufiado de cristianos errantes que subieron por la costa desde
_Jerusalén sin dinero, sin planes .. Slmplemente se tratab.
_creyentes que amaban mucho a ]esus y querian compartirlo con
...otros..Y lo hicieron. Todo fue muy espontaneo. Antioquia se

convirtié en una iglesia de 1o mas estimulante. Si queremos saber

mas acerca de la clase de iglesia que Dios puede usar, seria
provechoso que estudidramos lo que ocurria en aquella congrega-
cién tan abierta.

'| Estaba abierta a los cambios.
Debemos empezar por el principio: con la gente que llegé. para
. evangelizar la ciudad. Se trataba de helenistas, amigos del primer
_ martir Esteban. Eran hombres que habian sido formados corrio

griegos y estaban imbuidos de la cultura y la lengua griegas. Tenfan
grandes y frescas ideas. Esteban les habia ensefiado a pensar asi. El
peso del agravio que a élle cost6 la vida fue abogar por el cambio.
Y ese cambio ha sido suficiente para que muchos fuesen destituidos
en la iglesia desde los tiempos de Esteban. El martir se atrevio a
sostener que Dios no estaba limitado a un edificio, un libro o las
costumbres en cuanto a la adoracién que pudiese tener la
comunidad de culto. Se lo habia visto hablando «contra este lugar
santo» (el templo de Jerusalén), «contra la ley» (la Tora), y habia
tenido la desfachatez de decir que Jestis cambiaria «las costumbres
que nos dio Moisés» (Hch. 6.13, 14). Seria dificil encontrar tres
blancos mas explosivos que aquellos.

La mayorfa delos hombres de 1g1e51a estarian dlspuestos aresistir
firmemente al cambio en una o mds de esas tres 4reas. Algunos
identifican més bien al cristianismo con un edificio,«;Dénde estd
la Iglesia de San Juan?» --preguntamos--. «Calle abajo --nos respon-
den--. Es aquel edificio de alli.» Pero, naturalmente, esa no es la
Iglesia de San Juan, sino sé6lo su lugar de reuniones; si se echara
abajo el edificio de la iglesia, la congregacién seguiria reuniéndose
_ en algtn otro sitio.
Otros considerarian al cristianismo en buena medida como la

 religién del libro --un libro que podria ser la Biblia, el Libro de

Oracién Comun de 1662 o el Misal romano--, pero la fe cristiana es

la confesi6n de una Persona.
en cuanto a cambiar las costumbres que hemos heredado, jqué
doloroso nos resulta a todos! Especialmente sihemos puesto nuestra
~ confianza y buscado nuestra seguridad en dichas costumbres,
cualquier cambio puede suponer verdaderamente muy malas
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noticias. Y eso mismo les parecia a los conservadores de Jerusalén
—-a los doce y a sus colegas—, perono a Esteban. Por esa razén murié
. este tltimo mientras que a los apdstoles ni siquiera los.echaron de..
_la ciudad. Una forma de religién tradicional es aceptable en un
" mundo tolerante e incrédulo. Pero la fe radlcalmente distinta, y

_por lo tanto un estrllovd‘e v1d»a7 diferente, constituyen tal amenaza
que provoca oposicién. Y eso mismo sucedié aqui. Los apéstoles
~pudieron quedarse, pero los seguidores de Esteban fueron obligados
a abandonar la capital ... e iban por todos lados comunicando
informalmente el mensa]e (Hch. 8.1, 4).

Contra toda previsién, habriari de ser aquellos helenistas quienes
ganaran. El futuro era suyo, no de los conservadores i impermea-
bles al cambio. Ellos crefan en un Dios que estd siempre en
movimiento, no albergad en un edificio; en un Jestis que es el Hijo
del Hombre, Se: or sobre toda la humanidad, y no sélo el Mesias -

_judio; enel Dios que hace nuevas todas las cosas y no nos ata a las.

) costumbres del pasado; en una fe que tenia tanta vahdez paralos
gentiles como para los judios, y no limitada a quienes ya estaban
_«dentro». Su mensaje y su forma de vivir eran chocantes y

" ciertamente radicales, pero pusieron el mundo patas arriba. Era

gente abierta al cambio de un modo muy manifiesto.
.Para cualquier congregacién minimamente establecida el cambio
_es una de las cosas mas dificiles de afrontar, y sin embargo
tituye una necesidad primordial. Si aquellos helenistas no
"hubiesen estado abiertos a dicho cambio, poca o ninguna actividad
misionera se habria producido. Tenemos una enorme deuda con
ellos por habernos abierto un camino que tal vez seamos reacios a
seguir pero que no podemos evitar. A menos que en la iglesia
.occidental moderna haya una apertura al cambio, no llegaremos a

..hinguna parte. El mensaje recibido es claro. La gente se ha mostrado '

_contundente: no quieren estar donde nosotros nos encontramos en
este momento. Y no los culpo por ello. ;Qué emocién hay en un
culto ordinario tradicional? ; Acaso no existen alternativas para los

) dommgos por la mafiana? Nuestras actitudes deben cambiar..Y

.quizd también nuestra miisica. Tal vez sea necesario desechar
nuestras togas y modificar nuestra mentalidad centrada en el
edificio. Nuestro modelo ministerial de «seis dias invisible y uno
incomprensible» debe cambiar, asi como la idea que tenemos de
un ministerio unipersonal. Lo tinico que no cambia son los
_cementerios. Todo ser viviente lo hace y eso mismo sucederd con

_una iglesia viva. Formar parte de ella es muy emocionante, pero

{icha iglesia debe estar dispuesta a cambiar 51empre que el Sefior

a51 10 indique.
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El cambio en cuestiéon puede ser muy radical, y también muy
costoso. Pienso en una iglesia de Estados Unidos, situada en terreno
«yuppy», que estaba ansiosa por crecer. Tuvieron que preguntarse
a si mismos: «;Cudndo vendria a la iglesia la gente de este barrio si
es que alguna vez se decidieran a hacerlo?» Y llegaron a la
conclusién de que la respuesta era: el domingo por la mafiana.
Luego se preguntaron: «;Por qué tantas de estas personas a quienes
" les queda un poco de fe en Dios no acuden a la iglesia?» Las
respuestas a las que llegaron fueron que aquella gente no queria
ser notada, cantar nada, ni dar ningtin dinero. Sobre esta base se
pusieron a idear un tipo de culto completamente nuevo. Duraba
una hora justa. No se hacia destacar a nadie. No habia ofrendas, ni
se esperaban canticos congregacionales. La meta era la excelencia.
La predicacién estaba elaborada con gran esmero y adaptada con
precision a las necesidades de aquellos que se esperaba que
asistieran. ;Y ya lo creo que asistian! La dltima vez que of hablar de
esa iglesia concurrian a ella, cada domingo por la mafiana, unas
seis mil personas, principalmente de ese grupo de profesionales
jovenes y triunfadores al que se habian propuesto alcanzar. Y lo
extraordinario fue que dichas personas, que no se habrian
identificado en absoluto como cristianas, se sentian entusiasmadas
con aquello y decfan a sus amigos: «Hemos encontrado la clase de
iglesia a la que siempre quisimos asistir. Acompéfiennos.» jEllos
mismos demostraron ser los evangelistas! Y el pastor nunca hizo
ningtn desafio al compromiso. Hubiera estado de acuerdo con los
comentarios de René Padilla en el Congreso de Lausana, celebrado
en 1974:

La tarea del evangelista en la comunicacién del Evangelio no es facilitar
a fin de que la gente responda positivamente, sino aclarar. Ni Jestis ni
sus apOstoles redujeron jamas las demandas del Evangelio a fin de
ganar conversos. No la gracia barata, sino la bondad de Dios que
conduce al arrepentimiento, provee la tnica base sélida para el
discipulado. El que acomoda el Evangelio al espiritu de la época, a fin
de hacerlo mas digerible, obra asi porque ha olvidado la verdadera
naturaleza de la salvacién cristiana: no es la obra del hombre sino de
Dios.

En aquella iglesia no se ofrecia ninguna gracia barata, sino que
se comunicaba con fidelidad el desafio de Cristo. Y después de seis
meses, poco mas o menos, alguno de esos jovenes ejecutivos invitaba

a comer a un amigo después del culto y le preguntaba: «;No es .

hora ya de que hagas un compromiso?» Asi es como aumenta la
evangelizacion de la iglesia. Pero el cambio para la congregacién
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habitual ha sido imponente: ha significado trasladar su principal
_culto de adoracién a una noche entre semana. No obstante se
_hallaban dlspuestos incluso a hacer eso por la causa del Evangelio.
Estaban abiertos al camblo

) Estaba abierta a las iniciativas de los laicos

Me resulta divertido, casi irénico, que la 1g1e31a occidental, con
sus jerarquias, su pompa y-su circunstancia, naciera de un montén
de «don nadies», todos ellos laicos. Naturalmente que la distincién
entre laicos y clérigos, que tanto ha distorsionado la realidad
cristiana, era mas bien desconocida en aquellos lejanos dias
novotestamentarios. El cristianismo constituia entonces un
movimiento enteramente de seglares. La iglesia de Antioquia no
s6lo dejaba bastante campo a los laicos, sino que habia sido fundada

kot éstos. Lo mas parecido al clero en aquellos dias eran los

Todos estaban con la cabeza gacha en Jerusalén, | Sin embargo los
.exiliados errantes, que habian «expuesto su vida por el nombre de
_nuestro_Sefior Jesucristo», dieron origen a dquella estimulante
1g1¢31a ¢(No es cierto que podemos aprender algo de esto? La
mayoria de las iglesias sélo dejan un campo limitadisimo y muy
pocas responsabilidades a los miembros laicos, al tiempo que
reservan meticulosamente las tareas clave para los ministros. Esto
resulta desastroso, ya que no sélo produce una sociedad de dos
clases sino que también da la impresién de que el ministro o el
pastor lo sabe todo y el seglar es un aficionado. Nada podria estar
m4s lejos de la verdad. En muchos aspectos los laicos saben bastante
mas acerca de la vida, del regocijo y la amistad, y de los contactos
normales con amigos, que los ministros. También cuentan entre
unos y otros con muchas habilidades de las que carecen los pastores.
Soportar la situacién de botella encorchada, en la que el corcho es
el ministro y que desespera a tantas iglesias, supone pura insensa-
tez. El pastor es valioso, aunque igual y no més que el resto de la
congregacién, pero no debe permitirsele apagar las iniciativas de
los laicos o la iglesia experimentara una regresién. Los laicos dirdn
entonces: «Bueno, si quiere hacerlo de esa manera, que le vaya bien.»
Tal cosa puede ser agradableparala propia autoestima del ministro,
perole garantizo que esa iglesiano crecerd. La evangehzac1on eficaz

es un ‘ministro, que todos forman parte del cuerpo de Cnsto, y que 7
_cada miembro tiene un trabajo que hacer distinto y Complemen-
tario de aquel que realizan los demas.
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Hace poco fui a una iglesia canadiense donde pude contemplar
el desacostumbrado fenémeno de una asistencia de casi ochocien-
tas personas en un culto vespertino. Y lo que es todavia més
asombroso: jDespués dé dicho culto se celebré una reunién de
alrededor de ciento cincuenta jévenes!

Quise saber cuél era el secreto. Y aquella noche, mas tarde, le
pregunté al pastor mientras comia a su mesa. La respuesta estaba
en los laicos. El ministro me explicé que de los mas o menos
seiscientos miembros de su iglesia, todos salvo unos veinte tenfan
algan ministerio por Cristo claramente definido, bien dentro-de la
congregaciéon o bien en una de sus ramas exteriores. jLas iglesias
como esa no sélo crecen, sino que merecen crecer!

@ggmtaba abierta alafe.

lo que_era confiar en el Dios “vivo. Simplemente se relan de los
problemas ¢Cémo iban ellos a fundar una iglesia? Y sin embargo lo
hicieron. jEran tan pocos, tan pobres, tan escasamente educados, tan
impotentes...! Y no obstante fundaron la iglesia de Antioquia. Los
problemas a los que debian hacer frente resultaban muy
_desalentadores: problemas de raza, clase, decadencia, politica .. Pero
_fundaronlaiglesia de Antioquia, Su mensaje parecia tremendamente
absurdo: sobre uncampesino crucificado que, segtin ellos afirmaban,
estaba vivo y era Dios venido encarne para rescatar a la raza humana.
Puede que dicho mensaje fuera disparatado, pero constituyé la carta
fundacional de la iglesia de Antioquia. Aquellos helenistas que se
sostuvieron como viendo al invisible debian ser hombres y mujeres
de una fe enorme. Al igual que los héroes enumerados en Hebreos
11, buscaban una ciudad que tiene fundamento y cuyo arquitecto y
constructor es Dios ... y al hacerlo establecieronuna iglesia enla ciudad
de Antioquia. Se reian de las dificultades. Descartaban con un
encogimiento de hombros el que hubiera algo imposible. Habian

_aprendido a confiar enel Sefior, a obedecerlo y a jugarse la vida. Dios

honra una fe como esa.
~ Asies como la fe esta creciendo hoy en dia en Zambia, en Co-
_lombia y en Corea. Lo hace deprisa, porque hombres y mujeres
estan inflamados de amor por Jesucristo y confian en él audazmente
para que €l dé el crecimiento. Algunos de nosotros, aqui, enel oeste
de Canadé, estamos trabajando en la fundacién de iglesias y viendo
c6émo empiezan congregaciones donde antes no habia ninguna,
congregaciones que se inician solamente con la pareja fundadora.
Y dichas iglesias se cuentan entre las mas dindmicas de los

alrededores. Son las que atraena la gente, las que envian misioneros
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... Laiglesia coreana, que constituye un modelo tan tremendo para

/el mundo cristiano actual, fue establecida por medio de un intrépido

galés que marché a aquel pais armado con folletos escritos en
coreano, idioma del que no sabia ni una palabra. Muy pronto habria
de sufrir el martirio, pero no sin antes haber esparcido dichos
folletos a los pies de sus verdugos. Uno de ellos recogi6 algunos y
los’'empled para decorar su casa. Y sucedi6 lo inevitable! Aquellos
folletos trajeron prunero a una persona, y luego a otra, al Sefior, y
asi fue como nacié la iglesia coreana. Una gran fe --una fe
disparatada, si se quiere--, dispuesta a pagar el precio supremo,
habia vuelto a triunfar, como lo ha hecho a lo largo de los siglos de
historia de la iglesia. Porque a Dios le encanta responder a esa fe
amante de su pueblo que se deletrea: «R-I-E-5-G-On».

P

! }Estaba abierta a hahl_aI; de Jestis

En algunas iglesias «Jestis» es una palabra casi prohibida. La
encuentran embarazosa y piensan que producird rechazo en la
gente. Es poco delicada. Esa conversacién tan directa no debe
producirse de ninguna manera. Pero esto constituye una gran
equivocacién, un error que aquellos evangelistas de Antioquia no
cometieron. Ellos eran descaradamente entusiastas de Jestis. Habian
estado hablando de él mientras erraban por la costa desde Jerusalén
hacia el norte, pero sus conversaciones se habian limitado a los
judios, a quienes contaban las asombrosas noticias de que su Mesias
tan largamente esperado habia llegado y era Jests.

Sin embargo, cuando llegaron a Antioquia, donde los judios y
los griegos estaban en un nivel tan parejo, no pudieron contenerse
por mas tiempo. Predicaron al Sefior Jestis «también a los griegos»

(Hch,.11.20), lo que resulté muy fructifero. «La mano del Sefior
estaba con ellos, y gran niimero creyd y se convirtié al Sefior» (Hch.
.11.21). Esta charla personal con otros acerca del tema de su mayor
gozo, Jesus, llevé a mucha gente a creer en Cristo. Y todavia lo
hace, La mejor manera de evangelizar es hablando acerca de Jesus.
_con aﬁlgy»_le_,nguevesta interesado en escuchar. Hace algunas noches

" guié a Cristo a una persona que tenia interés, y dicha persona se
encuentra ahora ocupada contando a todos sus amigos lo que se
estdn perdiendo. El asunto despierta mucha curiosidad. Otros estan
empezando a querer encontrar a Jesus para su propia vida. Eso fue
lo que sucedié en Antioquia. Una de las mayores tragedias.de.la-
osificada iglesia occidental es que la gente, por lo general, no habla
_de ]esus Y esto resulta sumamente ridiculo, ya que Jestis es la | per-
sona més atractiva que exista. S5i excluimos de nuestra conversacién
el tnico as verdadero que tenemos, somos los mas dignos de
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que sea bastante reducido como para facilitar las relaciones inti-
mas. Y el estudio en si debe seguir unas pautas, pero hace posible
y de hecho precisa la plena participacién de los miembros. Esa clase
de bosquejos de estudio biblico pueden obtenerse de distintas
organizaciones. A menos que la congregacion esté afianzandose

en la Escritura, no tendrd la mas remota esperanza de influir en .

otros por Cristo, y muy bien pudiera ser presa de alguna de las
- muchas imitaciones atractivas del cristianismo verdadero que hay
en el mercado aguardando a los compradores ingenuos.

La escuela dominical para todas las edades es una de las
caracteristicas mas ttiles del cristianismo estadounidense. El
concepto es bastante sencillo y potencialmente muy eficaz. Los
miembros de la congregacién dedican dos horas o dos horas y
media a la iglesia los domingos por la mafiana. Una hora se pasa
en adoracién, con un sermén més bien breve, y seguidamente hay
un tiempo de descanso para tomar café. La segunda hora esta
dedicada a una clase de escuela dominical. Para cada momento
determinado puede haber varias opciones, las cuales se dirigen
segun las necesidades que tenga la congregacién: éticas,
doctrinales, educativas o apologéticas. Esto agudiza en gran
manera la comprensiénde los miembros, deja la decisién en manos
de los usuarios y aprovecha los dones de ensefianza de los
miembros laicos de la iglesia. ;Por qué deberia acabarse la escuela
dominical cuando empieza la adolescencia? Se trata de un método
de ensefianza que merece ser utilizado ampliamente a lo largoy a
lo ancho de la iglesia cristiana. Y si hay dos cultos matutinos,
simplemente se hace el alto para tomar café entre el uno y el otro,
siguiendo con la escuela dominical para todas las edades. Asi los
miembros pueden asistir al culto que deseen, bien antes o bien
después de las clases.

La segunda de las principales formas de capacitacién son los
os vespertinos sobre temas especificos dirigidos a ciertos grupos
en partlcular Un curso breve para nuevos creyentes, otro para
lideres de células caseras, otro para maestros de escuela dominical
o instructores de jovenes, otro sobre evangelizacién personal,
algunos mas sobre dilemas morales y otros sobre sectas.
Distribuidos a lo largo del afio, estos cursos pueden ser de una
ayuda enorme para la dieta espiritual de los miembros de la
congregacién. Con frecuencia los cursos cortos de no més de dos
meses cada uno sonlo mejor, asino se corre el riesgo de agotamiento.
Algunos de dichos cursos serdn practicos, otros apologéticos y otros
estardn disefiados para fomentar el crecimiento congregacional o
individual en Cristo.
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_La tercera forma principal de capacitacion es llevar consigo a_
gente masjovenen determinadas empresas del ministerio cristiano .
y capac1tarla en el trabajo. Ese era el método apostélico, y sigue

siendo el més eficaz. Asi las personas aprendende los puntos fuertes

(y de los débiles) del compafiero mas experimentado, y descubren
las alegrias y los desafios de encontrarse con situaciones reales. La

liglesia de Antioquia tenia esto claro, por lo que enviarona Sauloy
_a Bernabé con Juan Marcos para que los ayudase y aprendiese el .
_oficio. Y esa norma perduré a lo largo de todo el periodo

novotestamentario. Se trata de un modelo excelente.

Siendo como soy un inglés formal, no dejo de asombrarme por
la cantidad de iglesias que se estdn fundando en el oeste del
Canada. Algunas de ellas se basan en divisiones por motivos de
personahdad lo cual es lamentable; otras constituyen robos de
ovejas, que no lo es menos; pero gran parte de ellas se originan
por la evangelizacién primaria en una situacién poscristiana. Y
sospecho que tales condiciones muy probablemente irdn en
aumento enla Europa occidental. Puede ser que todos necesitemos
aprender de aquellos pioneros de Antioquia, y antes de lo que
creemos. Pienso en algunos amigos del Canadé y los Estados
Unidos que han formado iglesias comenzando simplemente con
dos matrimonios. En ocasiones han puesto anuncios en la prensa,
o hecho visitas, o utilizado el teléfono para llamar a varios miles
de personas de su area (jya que en Canadd las llamadas locales
son gratuitas!), a fin de invitarlos a conocer su nueva iglesia si no
pertenecen a ninguna. Uno de mis amigos que estd experimen-
tando en esta 4rea de fundacién de iglesias es George Mallone. El
tiene claro que el clima del aprendizaje debe ser «caliente», es decir,
que resulta mejor aprender en el trabajo con un colega maés
experimentado que en el ambiente «frio» de los libros. George y
otros como él han forjado cinco principios que en su opinién son
elementos vitales de esta ensefianza practica. Primeramente, lleve
usted mismo a cabo el ministerio, aprendiendo mientras avanza,
y reflexionando sobre cémo pueden participar en él otros. En
segundo lugar, atraiga a otras personas para que participen en
dicho ministerio con usted. En tercer lugar, haga que estas perso-
nas realicen el ministerio, mientras usted estd junto a ellas
supervisdndolas y animédndolas. Luego viene la transferencia de
la responsabilidad de dicho ministerio a tales personas, quienes
deberan informarle de cémo han progresado. Y por tltimo se les
pasa a ellas la responsabilidad de capacitar a otros. ;Hace esto
que se pregunte usted a qué clase de gente puede invitar a ayudarle
en primer término? John McClure, uno de los lideres de Vineyard
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Fellowship tiene un sencillo y ttil acréstico: FATSOS. Debe usted
buscar FATSOS, o sea, personas ¢

Fieles a Dios, a su Palabra y al liderazgo.
Abnegadas en el uso de su tiempo y sus oportunidades para Dios.
Tutelables por los lideres, las circunstancias y el Espiritu.

Sanas en el cristianismo novotestamentario, tanto en la ortodox1a como’

en la ortopraxis.
Orientadas socialmente para causar el mayor impacto.
Seguidoras de Jests por el Esplrltu enel desarrollo del carécter Ty en la
obediencia a él.

iImagino que esa es una descripcién bastante buena de los laicos
que salieron a fundar la iglesia de Antioquia!

Estaba abierta al amor
El amor es la cualidad mas atractiva del mundo, y constituye la
esencia del cristianismo. Es la marca registrada méas notable del

gran Amante, Sin amor una iglesia no es nada. Y estd claro que el -

_amor brotaba en Antioquia. Fue el amor lo que llevé a aquellos
misioneros primitivos a ir y hablar informalmente las buenas

nuevas. Y también lo que hizo que Saulo y Bernabé lo dejasen todo
) ﬂpara ensefarlas. El amor unid a los judios y los gentiles en una
comunion de mesa, algo completamente nuevo en el mundo
_antiguo. El amor los movid a apoyar a los pobres de Jerusalény a

pertrechar 'y sostener a sus amigos que partian en el primer viaje
_misionero. La comunioén entre los cristianos de Antioquia.era.algo
muy espec1al y atractivo.

Pero no siempre sucede asi. Hay muchas iglesias que tienenun
nivel muy bajo de amor fluyendo a través de sus miembros. Hay
cortesia, si, pero no una solicitud profunda. La gente se retine
durante una hora o dos los domingos. Sin embargo, no sienten
ninguna necesidad de hacerlo durante la semana. No hay mucha
risa compartida, ni mucho orar unos por otros, ni mucho comer los
unos en casa de los otros ... Pero podria haberlo. Y alli donde esas
cosas existen --donde reina el amor--, las iglesias crecen. '

El amor es el clima que permite que los dones florezcan y las
personas se sientan amadas por si mismas. ;jPero cémo se logra
esto?

Hasta cierto punto es resultado de esa bienvenida cordial en la
puerta al entrar y de esa invitacion a comer después del culto. En
cierta medida surge-del tomar café juntos en la parte trasera de la
iglesia, de las comidas campestres ocasionales en comtn y de las
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cenas frias compartidas. Y procede en buena parte del liderazgo: si

_resulta obvio que los dirigentes se aman unos a otros, ese amor

prenderd en la congregacién como un todo. Pero el amor crece,

en I los s grupos pequerios donde todoel mundo puede

~congregacién de mas de cincuenta personas no cabe la p031b1hdad

de conocer a todo el mundo en profundidad; de modo que es

_prudente que dicha congregacién se divida en grupos pequefios,
los cuales se

_ comumbn en 'Crlsto

‘Esos grupos caseros constaran de varios elementos. Habra en
ellos algo de adoracidn, algo de comida y tiempo para compartir
las noticias personales. Incluirdn asimismo algo de estudio biblico
y tal vez una celebracién de la santa cena. Los miembros quizé
descubran algtn servicio que pueden prestar a alguien del grupo,
como el pintarle una habitacién, o tal vez puedan ponerse de
acuerdo para suplir una necesidad de la localidad en la que viven.
Habra cosas «divertidas» en las cuales tomen parte los nifios, y
solicitud de los unos para con los otros en la soledad y la enferme-
dad. Sobre todo existird la oportunidad para los miembros de
compartir entre si ciertos aspectos de su vida, permitiendo a sus
amigos de confianza dentro del grupo conocer las heridas
profundas que atin quedan en su corazén, y pudiendo experimentar
asi la sanidad que es susceptible de traer ese compartir, orar y amar
mutuos.

Esa clase de confraternidad amorosa es muy terapéutica y la

R neces1tamos, pero resulta muy ¢ d1f1c11 de encontrar fuera del grupo .

"H grupo casero ha demostrado ser la clave del amor en muchas
congregaciones, y uno de los factores principales del crecimiento
de la iglesia anivel mundial. En las grandes 1g1e51as de Corea, que
cuentan muchos miles de miembros, las congregaciones se dividen
en miltiplos de doce. Asi todo el mundo importa, todo el mundo
es atendido. El grupo casero reducido es el agente primario del
cuidado pastoral, asi como el d&mbito esencial de la comunién
cristiana. David Prior ha escrito un libro de lo mas estimulante,
titulado The Church in the Home [La iglesia en casa], que es de lectura
obligada para todos aquellos que quieran poner en marcha dichos
grupos caseros en sus propias iglesias. También yo he intentado
escribir en Freed to Serve [Librado para servir] acerca del
establecimiento de tales grupos, de la capacitacion de sus lideres y
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del mantenimiento de la vida de ellos dentro del programa global
de la iglesia.

Naturalmente hay tareas que esos grupos caseros pueden realizar
dentro dela iglesia local: algunas veces cabe la posibilidad de dirigir
un culto colectivamente, de decorar el templo para una fiesta, de
dar unbanquete ... En ocasiones, dos o tres de esos grupos pueden
juntarse para una velada, a fin de ensanchar su circulo de amistades
y proporcionar una oportunidad a los miembros de ejercitar sus
dones.

Resulta estimulante ver cémo un ministro esta utilizando, en el
corazén de la campifia de Suffolk, Inglaterra, reuniones caseras
suplementarias en las tres pequefias parroquias rurales que
pastorea. jLa esfera de accién es ilimitada! Ya hay grupos de
comunion caseros que estudian la Biblia, dan culto a Dios y oran;
pero este pastor ha ideado una red mds amplia, llamada The Way
In [El camino de entrada]. Se trata de un programa de cuatro
semanas para los miembros de la iglesia y para aquellos que se
hallan en su periferia con el objeto de discutir cuatro temas capitales
en la vida de toda congregacién: la adoracién a Dios, el testimonio
de Cristo, el servicio a los demads y la utilizacién de los recursos. E1
objetivo es, naturalmente, inculcar esos temas fundamentales en la
mente de los aldeanos y, por consiguiente, establecer metas claras
para las iglesias de los pueblos. Para ello se invita a la gente a una
casa cercana, donde pueden compartir sus ideas y escucharse unos
a otros. La respuesta es excelente.

Naturalmente que en toda iglesia, grande o pequefia, se precisara
una ensefianza y una capacitacién cuidadosa de los lideres de esos
grupos. Serd necesario mantener un vinculo estrecho entre los
dirigentes del grupo casero y el pastor por medio de reuniones
regulares de ensefianza y estimulo. De otro modo los primeros
podrian salirse de 6rbita, y el amor dar paso a la desunién. El temor
a esto frena a muchos pastores a la hora de permitir tales grupos en
sus iglesias. Pero en ese caso dichos pastores son miopes. Tomando
las debidas precauciones no conozco ningtin medio mejor que los
grupos pequefios para cultivar el amor en una congregacion.
Resulta significativo que si uno considera el crecimiento de la iglesia
en Europa, América Latina o Asia, se encuentre con que el grupo
reducido es el elemento bésico en las estructuras cristianas de amor.
El bien que han hecho «Encuentro Matrimonial» y otros
movimientos que retnen a los cristianos para un intercambio vivo
y amoroso es incalculable. Y esos grupos caseros, como la iglesia
misma, deberian estar formados no s6lo por personas afines, sino
también por individuos con intereses y caracteres diferentes. Resulta
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facil amar a aquellos que son como nosotros, pero no tanto a los
que sondistintos. Sinembargo enla iglesia cristiana no se nos llama
a tener comunién sélo con quienes se nos parecen, ni era esa la
costumbre en Antioquia. Los judios y los gentiles que comian jun-
tos no eran iguales entre si, ni los afables antioquerios se parecian

_al fogoso profeta Agabo que descendi6 sobre ellos sin previo aviso.

_Saulo ‘tampoco era como Bernabé. En el crecimiento de aquella

iglesia no estaba operando el «principio de unidades homogéneas».

El amor no distingue los colores y es un asunto de familia, de Ta_
familia de Dios. En una familia uno no escoge a sus hermanos y

_hermanas. Y los grupos caseros que mas han aprendido acerca del

amor han transitado por este camino a primera vista poco atrayente.
Dichos grupos han abrazado a los poco agraciados y sin atractivo,
y al hacerlo se han convertido en agentes para la transformacién
de éstos. Porque empezamos a crecer cuando somos amados
incondicionalmente. Si sabemos que se nos acepta como_somos,

entonces tenemos confianza para enfrentarnos al cambio.

Estaba abierta a la necesidad
Una de las acusaciones més tristes que pueden hacerse contra_
los cristianos es la de hipocresfa. Dicen que somos hipécritas y a

menudo tal afirmacién resulta injusta y se hace a la ligera. Pero si
hubieran de expresarse los cargos, creo que éstos tendrian que ver
con dos areas principales: la primera es que nuestra conducta va
muy por detrds de lo que creemos; y la segunda, que solemos.
_proseguir con nuestros himnos y cultos sin hacer demasiado por
aliviar la necesidad del lastimado mundo exterior que nos rodea.

Muchas iglesias son maravillosas a este respecto, pero bastantes
otras no lo son. El hecho es que los inconversos nos hacen un gran
cumplido cuando esperan realmente que los cristianos se preocupen
por las necesidades de gente a la que ni siquiera conocen. Ellos
quierende veras que llevemos una vida atractiva, diferente de algiin
modo de la de los demas.

En Antioquia nadie hubiera podido llamar a los creyentes
hlpocrltas Como veremos, en vez de ello los apodaron «cristia-

_nos», 1mpre51onados como estaban porl la semelanza que guardaba

su vida con la de Cristo. Esta semejanza en ninguna otra cosa se

manifestaba més que ensu generosa respuesta a la necesidad. Tan
pronto como oyeron, por medio de un visitante llamado Agabo, de
la penuria que a corto plazo habria de sufrir Jerusalén por causa de
la hambruna, reunieron una ofrenda sustancial y la enviaron a
aquella ciudad por medio de dos de sus miembros: Bernabé y Pablo
(Hch. 11.27-30). Esto es algo muy destacable. Los cristianos de
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Jerusalén estaban con bastante probabilidad sufriendo a causa de
una mala administracién financiera (después de todo habian
compartido su capital en un gesto espléndido, y a su debido tiempo
se quedaron sin nada). De modo que aquellos cristianos de
Antioquia, muchos de ellos gentiles y sin duda muchos de ellos
también hombres de negocio, podrianhaber decidido que la iglesia
de Jerusalén habia enredado las cosas y que se les ayudaria mejor
dejandolos que las desenredaran y aprendiesen de ello. También
habrian podido ser recelosos de una necesidad cuya tinica evidencia
era aquel singular profeta visitante. Pero no fue asi, sino que los
antioquefios dieron --de inmediato y de la manera mds generosa--
para satisfacer una inminente necesidad social. Lo mismo habria
de suceder cuando Saulo y Bernabé emprendieran su primer viaje
misionero. No creo que los cristianos de Antioquia quisiesen perder
a sus dos mejores dirigentes, pero lo aceptaron de inmediato,
recaudaron dinero, juntaron provisiones para ellos y los enviaron.
Me encantan esos dos atisbos que se nos dan de su generosidad, de
su disposicién para suplir una necesidad imprevista.

Las iglesias que se molestan en satisfacer las necesidades sociales
crecen, y aquellas que vive a si mueren solas. La cantidad de

las dadivas puede ser pequena sila congregac1on es reducida; eso
no importa; lo que cuenta para el Sefior, quien considera el 6bolo
de una viuda mas valioso que el gran donativo de unhombre rico,
es la actitud. Para que nuestra evangelizacién sea eficaz, la iglesia

_debe preocuparse de suplir las necesidades que la rodean. Tal vez -

tenga que atender a personas solitarias y confinadas, disponer de
un espacio para guarderia, alfabetizar a emigrantes, proporcionar
un sitio al que puedan acudir los que no tienen hogar, ofrecer
agencias de adopcién en caso de embarazos no deseados ... La
_iglesia deberia discernir la necesidad local y demostrar que tlene
_interés, y que estd tratando de suplir dicha necesidad aunque sea
_con medlos msuf1c1entes Entonces se la Con51d pertinente y
la_gente querrd ofr su mensa]e, pero no antes. La introversién de
las iglesias en nuestra generacion es una de las razones principales
de su ineficacia; esto no sucedia en capitulos anteriores de la vida
delaiglesia, ni pasaen muchas partes del mundo hoy endjia. jPero
por desgrac1a asi es a menudo en la Europa Occidental! La iglesia
_parece reunirse los domingos y no tomar nota alguna de las sefiales
de nece31dad que hay por todas partesasu alrededomx;ﬁs_;;mnwpwemente

~ embargo, una vez que Ios miembros de una congregacion: emplezan
a ser liberados de las ataduras del materialismo, aprendena diezmar
sus ingresos y sienten la alegria de dar para la obra del Sefior, el
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espiritu entero de esa iglesia cambia. La congregacién se abre a la
necesidad. Entonces empieza a ver con los ojos de Cristo, a
interesarse y a hacer algo al respecto. Dios puede utilizar una iglesia
como esa, y lo hace. (Véase el Apendlce sobre evangehzaaon y
]ust1c1a social.)

Estaba abierta a un liderazgo compartido

‘Como ya hemos visto, el liderazgo en las iglesias cristianas a
menudo presenta uno de dos extremos: bien estd dominado por el
pastor o bien se pierde en un comité. El modelo de liderazgo en la

.iglesia de Antioquia resulta muy instructivo. Se trataba de un

ministerio compartido, no individual. Esta es una cuestién muy
importante. El liderazgo de una sola persona es malo para esa per-
sona para la iglesia. El lider tiende a pensar que posee dones que

_ Dios no le ha dado, y que es poco menos que indispensable. La

congregacioén, por su parte, ve que el pastor piensa de ese modo y
le resulta cémodo seguirle la corriente, ya que eso supone menos
trabajo para ellos. De manera que con el liderazgo de un solo
hombre todo el mundo sale perdiendo. Aunque las cosas parezcan
ir maravillosamente mientras él esta al frente, fracasan una vez
que se ha marchado.

No obstante el liderazgo en Antioquia, a pesar.de ser compartido,.
rostro. Las decisiones no se ocultaban en las entrafias de un

" comité anénimo --lo cual siempre pone furiosa a la gente--, sino

que habia cinco lideres destacados en la congregacion (Hch,.13.1)

_pero que trabajaban como un equipo.

Aungque le parezca increible esos dirigentes procedian de paises
distintos. jVaya manera de empezar el liderazgo de una iglesia
nueva! Bernabé era de Chipre, Manaén procedia de los circulos
gubernamentales de Jerusalén, Saulo venia de Tarso, Lucio

(probablemente de extracciéndrabe { e de Afri-
_ca, y Simedn, llamado Niger, era negro, sin duda de la cuenca del
i ‘Lental Ellos formaban el liderazgo: un liderazgo
var1ado desde luego, pero unido enel ministerio. Aquellos hombres

encarnaban esa calidad de comparierismo que estaban tratando de
inculcar en la congregacién en general. Los lideres de cada iglesia
tienen la obligacién de ser asi. Evitando la. dominacién de un solo

lider y el anonimato de los comités, el liderazgo cristiano deberia
resultar al mismo tiempo variado y unido, y seguir el modelo de
una pluralidad de lideres que se esfuerzan por superarse unos a

otros en el amor y en el servicio. Nadie en ese liderazgo ministra
sin ser al mismo tiempo ministrado.
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Antes de que dejemos a esos cristianos de Antioquia, cuya
diversidad es mayor de lo que jamas hubiéramos podido imaginar,
observe atn dos cosas. Por un lado, su liderazgo era internacional
e intercultural, y por otro parece haber habido entre ellos diferentes
énfasis teologicos. Se nos dice que la iglesia de Antioquia estaba
dirigida por «profetas y maestros». Ahora bien, esos son
compaiieros de viaje bastante incompatibles. Los profetas resultan
dificiles de predecir, los maestros no. Los profetas quieren libertad

en el culto, los maestros generalmente piden estabilidad. Los*

profetas piensan que los maestros son aburridos y faltos de
inspiracidn, y estos tltimos consideran a los primeros un poco
insensatos y sin mucho fundamento escritural (jademas nunca
preparan nada!). Allf existian todas las posibilidades para la
discordia, pero aparentemente dicha discordia no se produc1a
Trabajaban juntos maravillosamente bien y su variedad enriquecia

el liderazgo de todos.
Después de haber trabajado durante los tiltimos veinte afios en

dos equipos compuestos por hombres y mujeres, ordenados y laicos, -
briténicos y de otras nacionalidades, carismaticos y no carismaticos .

... y habiendo disfrutado de la unidad (algunas veces tensa, hasta el
punto casi de romperse) y del mutuo estimulo y la mutua correcciéon
de dichos grupos, jamds querria volver al liderazgo solitario. A pesar
de todas sus dificultades el liderazgo compartido representa el camino
adelante, y el estimulo mutuo dentro de dicho liderazgo facilita la
evangelizacion. Creo que alli en Antioquia comprendian esto.

Sin embargo muchos ministros o no se dan cuenta de ello o no
estdn dispuestos a pagar el precio. Si es usted pastor de una pequefia
iglesia rural, por ejemplo, y tiene que hacerlo todo usted solo--desde
poner la calefaccién hasta escribir el boletin--, toda esta charla acerca
del liderazgo compartido tal vez le suene a musicas celestiales. Pero
no tiene por qué ser asi. ;Qué le impide invitar a dos de los cristianos
mads antiguos de la congregacion a desayunar y orar con usted,
digamos, cada sdbado por la mafiana? Podrfan discutir los problemas,
compartir ciertas responsabilidades, y hacer sugerencias al grupo que
toma las decisiones en la 1g1e31a sobre posibles maneras de fomentar
la vida de la congregaci6n. Si existe la voluntad de compartir el
liderazgo siempre hay un modo de hacerlo.

Estaba abierta al culto dindmico

La descripcién del culto en la iglesia de Antibquia, aunque sea "
breve, resulta instructiva. Al leer Hechos 11.27-28 y 13.2-3 siete.cosas

se hacen patentes en cuanto a la adoracién.
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Primeramente, el culto era ordenado. La palabra traducida aqui
por «ministrar» es leztourgezn de la que se deriva nuestra palabra
«liturgia». Desde luego, en la época més temprana de la 1gles1a
este término no indicaba una formula acordada de palabras, sino
mads bien un patrén reconocible de acontecimientos. El culto

- antioquefio poseia tanto dignidad, como orden.

.Ensegundo lugar, era un culto serio. Ellos no estaban simplemen-
te adorando, sino adorando «al Sefior». Dios constituia el centro de

su vision. La mente y el corazén de todos estaban fijos en €, 1o que

naturalmente unia a la iglesia. La seriedad de su propdsito se ve

_por el ayuno que realizaban. Este era una parte normal de suvida

cristiana. Lo encontramos aqui relacionado con su culto, y vuelve
a aparecer mds tarde antes del envio de Pabloy Bernabé a realizar
su misién.

En tercer lugar, el culto se desarrollaba en un espiritu de oracién.
La visién de la labor misionera surgi6 de la plegaria, y en ésta se
concentraron los creyentes antes de que dicha labor comenzase.
Claramente la oracién ocupaba un lugar de médxima prioridad en

_su vida.

‘En cuarto lugar, se trataba de un culto_expectante Debian estar
alerta para ver lo que Dios iba a revelarles durante su tiempo de

_adoracién. Esperaban encontrarse con él, oirlo hablar ... Y en medio

de esa expectacion, de esa espera en Dios sin duda en silencio, el
Espiritu pudo comunicar lo que el Sefior queria de ellos: el primer
viaje misionero.

_En quinto lugar, el culto estaba abierto a la intervencién. No se
encontraba todo decidido y previsto al minuto antes de que
comenzara. Supongo que ninguno de ellos sabfa --ni le importaba

demasiado-- cuando acabaria dicho culto. Se perdian en el asombro,

eLamQMy,,la alabanza, ”Y_”Q,LQS_..G.S,,hﬁ.cLaﬁlltED.d&I&lilam.ﬁnte“S.LL

_mensaje. No sabemos cémo sucedia esa intervencién divina. Tal

vez fuera mediante una conviccién semejante en todos ellos; o lo
que es més probable, por medio de una profecfa pronunciada por
alguien de la congregaciény que todos los demés reconocian como
verdadera. Lo que si sabemos es que aquella era una iglesia que
esperaba que Dios le mostrase cosas y que recibia gustosa la
intervencién del Sefior.

En sexto lugar, era un culto carismatico. Estaba abierto a los dones
espirituales tales comovisiones, profecia o cualquier otro que haya

podido provocar el viaje misionero. Admitia que personajes

proféticos tales como Agabo se levantasen e hicieran predicciones
en medio de ellos. Y no es que debamos pensar en los cristianos de
Antioquia como en carismaticos enloquecidos que se colgaban de
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las lamparas. Su culto tenia, como ya hemos visto, un lado muy
ordenadoy solemne, pero recibian gustosos la presencia del Espiritu
Santo y los dones. Querian que él, y no ellos mismos, tuviera el
control de todo.

En séptimo lugar, eran obedientes a lo que Dios les habia

_.mostrado, Este es por desgracia un aspecto poco corriente en las
iglesias actuales. Oimos a alguien predicar y rapidamente lo
olvidamos o no hacemos nada al respecto. Ellos oyeron, se sintieron
convencidos e inmediatamente empezaron a disponer el viaje que
les habia sido mostrado. Volvieron a ayunar, oraron de nuevo,
impusieron las manos a sus dos queridos compafieros de liderazgo
y los enviaron.

Yo creo que debemos admitir a bordo estos siete factores de la
iglesia de Antioquia. Nuestro culto es realmente el escaparate, el
verdadero barémetro, de nuestra espiritualidad.

La mayoria de las iglesias modernas, aparte de aquellas de la
franja mds carismaética, no necesitan que se les diga que el culto es
ordenado. Lo saben muy bien. Aveces resulta hermético, tanto que
nadie podria tomar parte en él de no haber sido previamente

dispuesto, y mucho menos el Espiritu Santo. Pero nuestras iglesias .

son por lo general muy débiles en el drea de la oraciény el ayuno,
_y no obstante ahi se ganan las batallas espirituales. No conozco
ninguna congregacion que esté creciendo en profundidad y que no
tenga una vida de oracién profunda. ;Hay reuniones de oraciénen
su iglesia? ;Celebran ustedes desayunos de oracién, retiros
silenciosos, vigilias de intercesion? ; Esperan que sus oraciones sean
contestadas? ;Permiten a veces que la congregacion se divida en
grupos durante el tiempo de la plegaria simplemente para orar a
Dios? ; Aceptan que la gente se ponga de pie y ore con sus propias
palabras? ;Es la oracién una forma de vida para ustedes? Si lo es,
no tardardan mucho en experimentar la bendicién de Dios. La noche
pasada estuve en una reunion de oraciény alabanza de dos horas
de duracién en una congregacién muy nueva, de s6lo unos meses
de edad. Todavia nos falta mucho camino por recorrer, pero ya
estamos viendo respuestas a la oracién. La gente viene a la fe, y
Dios esta uniéndonos en amor y compaifierismo. Para mi la oracién
es un trabajo duro, y me avergiienzo de decir que prefiero actuar
antes que orar. Pero sé que sin oracién la actividad novale de nada.
que ninguna iglesia sea eficaz enla evangelizacion a menos
ue se entregu oracién, y hasta que lo haga.
La oracién verdadera tiene dos caras, una de las cuales es la
_expectacién: necesitamos ser una compaiifa de personas que

_esperan que Dios acttie. Esa es la fe que él se deleita en contestar.
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_La otra cara la constituye la resolucién, y es ahi donde entra el

_ayuno. Isafas 58 tal vez sea el pasaje mas maravilloso de toda la
Escritura en cuanto a la practica de ayunar. Vale la pena estudiar-
lo. Quiz4 lo hicieran en Antioquia. De cualquier manera, ellos sabian
que se trataba de una parte importante del arsenal cristiano.

La dimensi6én carismética también tiene importancia. Resulta
triste que el movimiento de renovacién haya llevado a algunas
divisiones a la vez que haya traido bendiciones abundantes. Puede
afirmarse, con el obispo de Pontefract, que «todos los cristianos
deben ser carismaticos, aunque no todos tienen que formar parte
del movimiento carismético». Pero vivir con la expectativa de que
Dios puede revelarse de alguna forma inesperada durante el culto,
recibir gustosos las manifestaciones auténticas de los dones
espirituales, y estar dispuestos a que se cometan errores y a
corregirlos en amor, es todo importante e indica la apertura de la
congregacion, al tiempo que demuestra una flexibilidad que la hard
muy atractiva para aquellos que entren. Una iglesia asi muy bien
puede tener un grupo de alabanza ademds del coro formal, o ni
uno ni otroy depender por completo del canto congregacional. Le
cabe la posibilidad de utilizar una orquesta en lugar de un piano o
de un 6rgano, o de cantar sin acompafiamiento todo el tiempo.
También puede usar de vez en cuando actuaciones teatrales o
danzas sacras en el culto. Le es posible celebrar reuniones
congregacionales donde se invite a la gente a discutir la marcha de
la iglesia en un drea u otra de la vida de ésta. El contenido en sino
es tan importante; lo que si tiene importancia es la flexibilidad bajo
la autoridad de Dios, que hace posible que él se manifieste y dé
forma al culto como s6lo él puede hacerlo.

Estaba abierta a lIa evangelizacion

En el breve relato que tenemos de la iglesia de Antioquia
encontramos tres aspectos particulares de la evangelizacion.
Aunque sin duda habia muchos mds, ahivan esos tres.

El primero es que dicha iglesia fue fundada mediante un modo

de evangelizar basado en la conversacion. Los visitantes hablaban

informalmente acerca del Sefior Jests, y poco a poco la gente
empez6 a descubrirlo para su propia vida.

_El segundo es que la iglesia tenia fuertes lazos con la obra
misionera en otros paises. De hecho esa obra se habia origina"&?j

alli. Antioquia llegé a ser el centro del esfuerzo evangelizador, un

-centro en el que se cruzaban cristianos de todas las partes del

Imperio.
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_Eltercero es que desde Antioquia partian equipos reducidos para
__misiones de evangelizacién de.larga.y.corta duracion.

En capitulos posteriores examinaremos cada uno de estos
métodos més detalladamente, pero permitame decir aqui tan s6lo
que casi todas las iglesias pueden participar de estas tres formas si
lo desean. La evangelizacién de persona a persona estd al alcance
de cada uno de nosotros. Sé de una conversién que se produjo
mediante el testimonio de un adolescente minusvélido que no podia
decir més que diez palabras en un minuto. No debe haber casi
ninguna iglesia que no pueda alentar y proporcionar alguna ayuda
para una evangelizacién personal como esta. Y lo mismo sucede
con la participacién en la obra misionera. No a todas las iglesias les

serd posible tener a uno de sus miembros en el extranjero, pero s
contar con algtin vinculo con una persona asi. Varias congregacmnes
pueden juntarse para apoyar a un evangelista en la oracién y en lo
econémico. Muchas sociedades misioneras poseen «conexiones»
para facilitar esto mismo.

Y no es menos posible, incluso para 1g1e31as muy pequeiias, llevar

a equipos reducidos en alguna empresa para el Sefior. Suponga .

que se le pide al pastor que predique en un determinado sitio. ; Por
qué no tomar consigo a tres miembros de su congregacién, orar y
hacer planes con ellos de antemano, y darles alguna participacion
en la palabra o la direccién de los cultos? Seguro que volveran con
gozo, habiendo aprendido mucho y con un profundo entusiasmo
para hacer mas. Al informar a la iglesia el fin de semana siguiente,
otros pasaran adelante y preguntardn por qué no se los invit6 a
ellos. Pueden ir en otra ocasién. Mientras tanto la idea de un
ministerio compartido va creciendo en el corazén de los creyentes
y, cuando la evangelizacién se realice en un nivel local, encajara
naturalmente con el ambiente que se ha creado.

Estaba centrada en Jesis

Leemos que alos discipulos se los llam¢ «cristianos» por primera
vez en Antioquia_(Hch. 11.26). Fue un apodo que les dieron. Y la
razén de ello es que estaba claro que amaban a Jestis. Hablaban
acerca de él, y a la gente se lo recordaban. Cada vez se parecian
més a Cristo. En su interior estaba teniendo lugar una
transformacion genuina que se veia desde afuera.

Si queremos ser una iglesia que, como la rosa con la que
empezdbamos este capitulo, tenga tal fragancia que mueva a la
gente a entrar, el vinculo entre Jestis y todos los miembros de la
congregacién debe irse profundizando constantemente. Los
dirigentes son particularmente responsables de esto: necesitan
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ensefiar que nada que no sea la semejanza con Jests satisfara al
Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo. Ellos deben ejemplificar
el caracter de Jestis, mostrando en su propia vida algo de lo que
podria ser dicho carécter, lo cual significa someter al escrutinio de
la luz de Cristo sus hébitos y sus actitudes.

Ellos deben estimular ese parecido con Cristo en la congregacién,
mediante una insistencia'sosegada pero firme en la oracién y el

_,gn_gmwl.ggsM,c,l.g.wl_@,,.s_gmmapzbaycon ]esust.ﬁg.gn_,gl,,Lgmxaxlgﬂywel.
.. desobedecerlo.

Por tltimo los dirigentes deben mostrar la semejanza con Cristo
en sus decisiones. El sefiorio de Jestis tiene que extenderse a todos
los aspectos de la vida de la 1g1e31a El es muy capaz de guiar a un
comité a tomar una decisién unanime si todos los miembros estan
realmente buscando su guia. Lo sé por mi propia experiencia de
muchos afios. Esa es la razén por la cual muchas iglesias que estan
experimentando crecimiento tienen por norma no dar ningtin paso
nuevo en cuanto a la vida de la congregacién a menos, y a no ser,
que obtengan la unanimidad de aquellos que estdn encargados de
tomar las decisiones. Esta’'es una manera muy préctica de
mantenerse abiertos a Jesus.

Naturalmente que la situacién de Antioquia no tiene por qué
ser normativa, pero rebosa de ideas didacticas para nosotros, los
cristianos del siglo XX. Hace mucho que el Evangelio esta en el
mundo, y nosotros hemos llegado a adoptar costumbres muy
rigidas que no siempre son las que Dios quiere. Pero para que una
_iglesia salga a evangelizar debe realmente fluir en amor; tener cultos
que sean flexibles y acogedores sustanc1osos y_variados; estar

expectante en cuanto aque. la gente conozca al Dios vivo; crear las

' adecuado en la‘jEsciltura el 511enc1o, la alabanza y la apertura al

__.estructuras aglecuadas para que eso suceda mcluyendo ur,l,“enf@sl,s,m

) RSt e

_debe convertlrse en una forma de v1da enlaiglesia, y Jestus ocupar

. la prioridad méxima. Si estas condiciones se cumplen mas o menos
(y jamas se realizaran de un modo perfecto) tendremos una iglesia
que puede esperar que Dios afiada a su ntimero regularmente. Se _
trata de una iglesia que Dios puede usar,
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5
En lucha con
la mente secular

na cosa es que en nuestra iglesia fluya el amor, se espere que

todos los miembros realicen algin tipo de ministerioy la gente
esté ansiosa por compartir las buenas nuevas de Jesucristo con
sus amigos, y otra muy diferente es entrar en el pensamiento de
esos mismos amigos y motivarlos hacia el compromiso cristiano.
El Evangelio de Cristo parece, al menos a primera vista, muy ajeno
a la forma de pensar que tienen hoy en dia la mayor parte de los
occidentales, y serd necesario abrirse camino no sélo hasta el
corazoén de éstos sino también hasta su mente. Tal cosa se consigue
en parte mediante la oracién persistente, en parte con la amistad y
en parte también permitiendo que en uno mismo se manifieste
ese gozo puro de la vida cristiana; pero més tarde o més temprano
necesitaremos entrar en pugna con las formas de pensamiento
seculares que estan por todos lados a nuestro alrededor, y reconocer
de una manera realista algunos de los principales obstaculos que
encuentran muchos de nuestros contemporaneos para llegar a
la fe.

Asi es que voy a dedicar los cuatro préximos capitulos a esta
cuestion. No obstante s6lo tocaremos algunos de los problemas mas
corrientes que tiene la gente para llegar a ser cristiana, y sugeriremos
maneras en las cuales el evangelista previsor puede abordarlos. El
nimero de temas a tratar hubiera podido aumentarse consi-
derablemente, pero he escogido cuatro que son a mi entender los
que mds a menudo se suscitan: la existencia de Dios, la persona y
la singularidad de Jesucristo, el caracter increible de los milagros y
el problema del sufrimiento. Sin embargo, antes de pasar a
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abordarlos en los capitulos 6 y 7, ofrezco el capitulo actual como
brdjula para aquellos que deseen seriamente ayudar a personas
inteligentes no cristianas.

Sino mostramos mucha confianza defendiendo nuestras convic-
ciones, ni somos capaces de dar razones persuasivas del por qué
las tenemos, jamas podremos desafiar eficazmente a otros con la
pregunta central que plantea el cristianismo: «;Qué debo hacer con
Jestis?» Por ello necesitamos cierta comprensién de la apologética
cristiana. El asalto intelectual a la mente inconversa es un elemento
importante del ataque evangelizador para rendir las voluntades.

No podemos abrigar la esperanza de alcanzar a la gente reflexiva a

menos que cultivemos algunas habilidades apologéticas.

La apologética cristiana no tiene nada de defensiva, ni va
pidiendo disculpas. El término se deriva de la palabra griega
apologoumai, que significa ofrecer una presentacion razonada de
las propias creencias. Es la clase de cosa que vemos hacer a Esteban
en Jerusalén (Hch. 7), a Pablo en Atenas (Hch. 17), y por la que
aboga Pedro en su primera carta (1 P. 3.15). En este tiltimo caso, el
apostol pide a sus lectores que reverencien a Cristo como Sefior en
su corazén y estén siempre listos para dar una respuesta a
cualquiera que demande de ellos la razén de su esperanza; pero
que lo hagan, no con un espiritu de polémica, sino modesta y
amablemente. En todo momento deben mantener la conciencia
limpia, para que, aun cuando sean objeto de abusos a causa de sus
creencias, sus adversarios queden asombrados por la calidad de
su vida cristiana. Esa es la actitud con la que deberia utilizarse la
apologética en el cristianismo.

No obstante hay ciertas preguntas que surgen tan pronto como
se suscita este tema en circulos cristianos.

LA PROPIEDAD DE
LA APOLOGETICA CRISTIANA

¢Es la apologética una actividad propia
de cristianos? ‘
Las dudas en cuanto a lo apropiado de la apologética surgen de

dos convicciones dogmaticas. La primera es que la mente humana

estd irreparablemente corrompida, y la segunda que la predicacién
es el medio singularmente designado para alcanzar a las personas
con el Evangelio. Examinemos por turno cada una de ellas.
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Es totalmente cierto que la mente humana estd corrompida, y
que «el hombre natural no percibe las cosas que son del Espiritu de
Dios, porque para €l son locura ... porque se han de discernir
espiritualmente» (1 Co. 2.14). La mente humana participa de todas
las consecuencias de la caida y se ha alejado mucho de su estado
inicial. Hay rastros de corrupcién en cada aspecto de nuestra
actividad pensante, como los hay también en cada parte de nuestro
caracter. En ese sentido resulta correcto decir que somos totalmente
corruptos: no hay parte alguna de nuestro ser que esté libre del
vinculo y el estigma del pecado.

Pero no es cierto que cada parte de nuestra persona esté co-
rrompida hasta el limite. Eso excede con mucho la ensefianza de la
Biblia. Si tal fuera el caso no serfamos capaces de juzgar entre lo
verdadero y lo falso, lo bueno y lo malo. La mente ha caido, pero
no debemos olvidar que se trata también de un don de Dios y que
resulta muy necesaria. La gente no aceptara algo que para su mente
sea un disparate, ni deberia hacerlo. La debida funcién de la mente,
por lo que a Dios se refiere, es intentar comprender su revelaciéon y
luego responder afirmativamente a ésta. Nuestra mente tiene
importancia: es uno de los dones més altos otorgados por Dios a la
humanidad, y cualquier intento de rebajarla a una posicién de in-
trascendencia constituye al mismo tiempo un insulto para el Dios
que la concedid y, a la larga, algo contraproducente, ya que si la
mente no importa, tampoco importard demasiado la verdad.

Resulta igualmente cierto que la predicacién es un medio dado
por Dios para traer a las personas a la fe. Por eso Jestis se ocupaba
en ella de un modo tan asiduo, y por eso también los apdstoles la
valoraban tanto: «Ya que en la sabiduria de Dios, el mundo no
conocié a Dios mediante la sabiduria --escribe Pablo--, agradé a
Dios salvar a los creyentes por la locura de la predicacién» (1 Co.
1.21). Y es légico: Si Dios nos ofrece la salvacién como un don
gratuito, necesitamos ofir acerca de esa maravillosa oferta. La
proclamacion es obviamente esencial. Si fuéramos capaces de ganar
ese reconocimiento por parte de Dios, la predicacion seria equiva-
lentemente menos importante; pero como no lo somos, deben
seguirse transmitiendo las buenas nuevas de lo que Dios en su
generosidad ofrece hacer por nosotros. De modo que la predicacién
es importante.

Cuando Pablo llama «locura» al Evangelio, no esté pretendien-
do que a éste le falte contenido o rigor intelectual, sino simple-
mente que a primera vista parece una locura tanto para los judios
como para los gentiles. La predicacién de los tiempos novotesta-
mentarios tenfa un fuerte carécter intelectual; no hay mas que
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examinar las palabras que en Hechos describen esta actividad a fin
de comprender hasta qué punto era asi. Una de dichas palabras
significa «proclamar buenas nuevas», otra «argiiir enérgicamente»,
otra auin «escudrifiar minuciosamente el Antiguo Testamento en
busca de textos» ... Obviamente los ap6stoles se esforzaban muchisi-
mo por penetrar en las actitudes mentales de aquellos a quienes
estaban hablando, a fin de que no hubiera piedras de tropiezo
innecesarias para el mensaje. Ellos se adaptaban al trasfondo filos6-
fico, social e histérico de sus oyentes, lo cual requeria una gran
habilidad apologética a fin de permanecer fieles al Evangelio
mientras transmitian éste en términos que tuvieran sentido para
quienes los escuchaban.

He intentado dar algunos ejemplos de esta clase de presenta-
cién del Evangelio en mi libro La evangelizacién en la iglesia primitiva.
Se trataba de una presentacién que atraia a los mejores pensadores
de la época; y si nosotros, en nuestro tiempo y nuestra generacion,
queremos traspasar las brumas del escepticismo y la confusién, de
los malentendidos y os prejuicios que mantienen ciega a la gente
para el Evangelio, también necesitaremos examinar, tan
cuidadosamente como podamos, la posicién de las personas, con
el objeto de sefialarles lo inadecuado de la postura que adoptan si
no tienen a Cristo, asi como de demostrarles, no que el Evangelio
pueda deducirse por medio de la razén sola (;cémo podria la mente
humana reclamar tal gracia inmerecida?), sino que éste no es
contrario ala razén y que no hay barreras intelectuales lo suficiente-
mente serias como para impedirnos responder al mismo. Esa es la
tarea de la apologética cristiana.

¢Es biblica la apologética?

¢No se dedic6 Jestis simplemente a proclamar el Reino en vez
~ de tratar de defender su verdad? ; Acaso no presumen las Escritu-
ras la existencia de Dios en lugar de sacarla de quicio con discusio-
nes? Si nos adentramos demasiado en la discusién, ;no nos
distanciaremos tanto de la fe como del Nuevo Testamento?

Desde luego ese peligro existe, pero francamente no es muy
grande. No me parece que la iglesia actual padezca de un exceso
de apologética competente. Tenemos mucho camino por recorrer
hasta que nuestras discusiones en defensa de la fe se hagan tan
plenamente absorbentes que echen fuera a la fe misma. Lo contrario
estd mucho més cercano a la realidad. Pero de hecho si que vemos
utilizar la apologética en la Biblia: en los severos ataques contra la
idolatria que lanzan Isafas y Jeremias, asi como en las controversias
entre Jesus y los judios que se relatan en los capitulos centrales del
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Evangelio de Juan (principalmente del 7 al 9). John Stott lo ha
demostrado claramente, tanto en Creer es también pensar como en
Las controversias de Jestis. Y también descubrimos la apologética en
el enfoque que adopta Pablo con los atenienses en Hechos 17 y con
los romanos en Romanos 1-3. Asimismo vemos una apologética

* igualmente fuerte en Efesios 1-3 y en algunas porciones de las

epistolas a los Corintios. No se trata del «Evangelio sencillo», sino
de un tratamiento apasionado y argumentado inteligentemente, al
que acompaila una clara comprensién del trasfondo de sus
interlocutores y una determinacion tanto de destruir lo que hay de
falso en la posicién de ellos como de fomentar todo aquello que
hay de bueno en ella. Toda apologética respetable desempefia un
papel al mismo tiempo destructivo y constructivo.

En algunos circulos cristianos hoy en dia la gente sigue a Karl
Barth en su profundo recelo y antipatia por la teologia natural. Barth
era un gigante, y al mas hondo nivel confronté el liberalismo
teoldgico con la Escritura, y la confianza en las obras con una
dependencia completa de la pura gracia de Dios. (El énfasis en la
gracia y en la Escritura era una parte importante de los cabos
luteranos y calvinistas de su herencia espiritual.) Sin embargo, su
rechazo de la teologia natural resulté desastroso. Aunque uno no
puede llegar a Dios sélo por la naturaleza, ésta da testimonio
constante de su Creador. Ese es el énfasis de Romanos 1.20: «Las
cosas invisibles de él [Dios], su eterno poder y deidad, se hacen
claramente visibles ... por medio de las cosas hechas.» Y en ningtin
lugar se conjugan con mds énfasis el libro de la revelacién divina
en la naturaleza y el libro de dicha revelacién en la Escritura que
en el Salmo 19. La primera mitad de dicho salmo habla del orden
creado y del silencioso testimonio que éste da de su Creador. Y la
segunda pasa a hablar de la «ley» del Sefior, sus «mandamientos»,
sus «preceptos», su «testimonio»... que traen gozo al corazén e
iluminan los ojos, puesto que revelan al Dios vivo a los hombres y
mu]eres mortales. El Dios de la naturaleza es el Dios de la gracia; y
si mantenemos juntos a ambos, tanto este mundo como la redencién
cobran sentido para nosotros. Cuando los separamos, tenemos
graves dificultades intelectuales.

Esas dificultades se dejan sentir constantemente en los circulos
cristianos. Uno oye hablar a la gente de salvar almas (un concepto
en absoluto biblico) y no de extender el Reino, y descubre que ciertas
personas consideran el trabajo espiritual més importante que el
empleo secular. La palabra «vocacién» se aplica generalmente de
un modo primordial a la obra misionera o al ministerio, en vez de
a todos y cada uno de los trabajos en los cuales los cristianos pueden
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servir a su Sefior. Y esa separacién peligrosa entre lo secular y lo
sagrado, entre la creacién y la redencién, nos permite estar hablando
delos detalles del milenio en lugar de participar en el alojamiento
de los refugiados, la alimentacién de los hambrientos o la creacién
de albergues para los enfermos de sida. ;Va a decirme usted que
estas tltimas cosas no son parte del Evangelio? jDesde luego que
lo son! Vemos a Jests sanando e interesindose por los enfermos al
tiempo que predica el Reino de Dios. Los actos y las palabras del
Sefior caminaban de la mano. Naturalmente, cuando Cristo vuelva,
el cuidado de los leprosos ya no resultard pertinente. Pero hasta
entonces es absolutamente pertinente, y Jests lo estaria haciendo
si estuviera hoy aqui, ya que él se negaba a meter lo espiritual en
un pequefio departamento especial aislado del resto de la vida.

Y en un sentido profundo, la verdad de la encarnacién es la
respuesta suprema para aquellos que nos dicen que la apologética
no es biblica. Porque la encarnacién demuestra que Dios se ha
metido en nuestro mundo, en nuestras circunstancias, en nuestras
formas de pensar, a fin de ganarnos parasi. Y si nosotros profesamos
ser sus discipulos debemos hacer lo mismo por aquellos que no lo
conocen.

(Es importante la apologética?

La apologgética tiene mucha importancia y la razén es la siguiente:
la fe cristiana pretende ser verdad, verdad para todos los hombres
y en todas partes, verdad con independencia de la edad y de las
perspectivas. Sin embargo, por una diversidad de causas, ha llegado
a parecerle de lo mas inverosimil al hombre occidental. La
apologética supone el intento de entrar en lucha con ese sentido de
inverosimilitud y cambiarlo. El Evangelio y sus valores solian
dominar el sistema legal, el mundo de los negocios, las
presuposiciones legislativas, el trato entre patrones y empleados, y
en cierta medida las relaciones internacionales. Ahora no queda
nada de eso. El cristianismo apenas se distingue en la vida priblica.
Hay, desde luego, ciertos vestigios suyos en algunos paises occi-
dentales. Gran Bretafia, por ejemplo, atin mantiene a la Reina como
jefa titular de la Iglesia Anglicana, se ora en el Parlamento y la
iglesia conserva algo de influencia en las clases directoras del pais.
Pero el Evangelio y los valores de Jesucristo no se aplican a las

politicas econémicas, al marco legislativo, a las relaciones

internacionales, ni a ninguna de las cuestiones de estado. En la
préctica los valores y las creencias religiosas de uno forman parte
de ese mundo privado que no debe afectar la vida ptiblica, pero
que se nos permite cultivar si lo deseamos en nuestro tiempo libre.
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La religién se ha convertido en el interés privado de una minoria,
como el cuidado del jardin. Los valores han ido detras, y los escan-
dalos éticos en cuanto a los negociados, el nepotismo, la mentira, el
soborno y el quebrantamiento de promesas han aumentado
tremendamente en muchos paises occidentales en afios recientes.

Lesslie Newbigin ha realizado un meticuloso e importantisimo
analisis de este proceso de privatizacién en su libro Foolishness to
the Greeks [Tonteria para los griegos]. En nuestra cultura existe una
separacién desastrosa entre los hechos y los valores. Aquéllos se
consideran objetivos, éstos subjetivos. Los hechos pertenecen al
terreno de la vida pblica, los valores al de la existencia privada.
«No existen estilos de vida “buenos” y “malos”. Quiza lo tinico
verdaderamente malo sea condenar como tal el estilo de vida de
otra persona. En el drea de los valores personales impera el plura-
lismo.» Ese es el perspicaz andlisis que hace Newbigin de las
actitudes presentes, las cuales han ido avanzando en este sentido

desde la época de la Ilustracién. Su libro hace una eficaz defensa

de la restitucién de los valores al terreno de la vida «piblica». Hay
una diferencia objetiva entre el bien y el mal. Dios es Sefior de toda
la existencia o no lo es de nada en absoluto. No debemos
conformarnos con una vida tranquila en algtin rincén, manteniendo
un «Evangelio espiritual» que no afecta a la realidad de la existencia.
Hemos de hacer valer con fuerza los derechos de Cristo en el terreno
publico, lo cual exigird la apologética mas convincente de que
seamos capaces. El libro de Newbigin tiene un pasaje magnifico
que enfatiza esto en medio de un ataque a la privatizacién de los
valores. Dice asi:

Se espera que toda persona educada sepa y acepte el hecho de que el
desarrollo de la persona individual est4 gobernado por el programa
codificado en la molécula de ADN. Esto formara parte del curriculo en
el sistema de la escuela priblica. Y el que cada ser humano estd hecho
para glorificar a Dios y disfrutar de él por siempre, es una opinién que
alguna gente sostiene pero que no forma parte de la verdad general; y
sin embargo, si resultase cierto, serfa al menos tan importante como
todo lo demas en la preparacién de las personas para su viaje por la
vida.

La apologética es ciertamente importante, y constituye una
poderosa herramienta que debidamente utilizada puede mostrar
a los escépticos que su forma de concebir la vida, a Dios y el mundo
estd equivocada y es potencialmente desastrosa. Desde luego los
creyentes no podemos permitirnos el ser marginados como aquellos
que «gustan de esa clase de cosas porque fueron educados para ser
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religiosos». Los derechos,regios del Redentor abarcan todos los
aspectos de la vida, y la apologética es una de las formas de
hacérselo entender a la gente.

(Estd descuidada la apologética? ,

Tenemos la apologética en tan poca estima que en muchos semi-
narios y universidades importantes no hay nadie de cierta talla
que la ensefie. Lord Russell, el filésofo, comentd: «Hoy en dia s6lo
quedan unos pocos catélicos anticuados y algunos fundamenta-
listas que atin defienden la fe con la razén. La mayor parte de los
cristianos debilitan la fuerza de la l6gica y apelan al corazoén, y no
a la cabeza.» Este es un extrafio declive, ya que la apologética ha
ocupado un lugar honroso en nuestra historia durante siglos.
Muchos de los grandes te6logos han sido vigorosos apologistas.
Pero no sucede lo mismo hoy en dia. Actualmente hay un virtual
abandono de la apologética cristiana, frente a la tendencia
conservadora de proclamar méas que de persuadir y la liberal de
dialogar antes que de defender. Ninguna de estas dos posturas tiene
tiempo para la apologética.

La tendencia conservadora puede observarse en circulos evangé-
licos, carismaticos, neoortodoxos y en algunos catdlicos. Como el
filésofo escéptico Antony Flew dijera de los escritos de Barth: «Para
Barth la fe no puede discutir con la incredulidad, sino solamente
predicarle a ésta.» Y ello, naturalmente, comporta la tendencia
innata de devaluar la apologética. De nada vale tratar de persuadir
... jnuestra tarea es proclamar la verdad!

En los circulos liberales se llega a la misma conclusién artiendo
de premisas muy distintas. Ha habido un movimiento resuelto de
alejamiento de la apologética. Los liberales ya no persiguen un
sentido racional de certidumbre --las pruebas tradicionales a favor
de la existencia de Dios no se consideran irrecusables--, y abandonan
la biisqueda histérica de dicha certidumbre: reina el escepticismo
sobre el relato novotestamentario en general y sobre la persona de
Jestis en particular. También se han apartado de todo sentido de
certidumbre que sea cultural: el colonialismo en la obra misionera
ha sido muy criticado y se ha introducido una nueva actitud
tolerante hacia otras religiones que ve en éstas aproximaciones
igualmente validas a Dios.

Resulta por lo tanto manifiesto que en un clima semejante la
apologética no vale para nada. El didlogo, y no la defensa de la fe,
estd a la orden del dia. Y dejemos claro qué es lo que se entiende
por didlogo: éste no incorpora ningtn intento de cambiar la idea
de la otra persona (o de ser cambiado uno mismo) al final de la
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discusién, sino que se trata mas bien de una especie de
imparcialidad radical y de la biisqueda de una comprensién mutua
mads clara. ‘ ;

Ni la versién conservadora del cristianismo ni la liberal ven
ninguna utilidad en la apologética hoy en dia. Tal vez por eso-se
destaca tan claramente el nombre de C. S. Lewis a este respecto.
Aparte de que Lewis fuera el més brillante y elocuente apologista
y teblogo --aunque no profesional--, simplemente no hay ningin
otro en el mundo de habla inglesa en este siglo que pueda siquiera
tratar de igualarlo. Los apologistas son ciertamente una especie en
peligro de extincién.

Y la apologética que se practica hoy en dia tiene una atraccién
estrictamente limitada: se dirige a los que estdn abiertos e
interesados, pero no resulta muy persuasiva para aquellos que no
lo estdn. Apunta a los que se encuentran en necesidad y saca partido
de esta tultima. Resulta bastante interesante que el material
apologético que se hallaba disponible en la década de los sesenta
supliera la extraordinaria necesidad que habia en aquel entonces,
ya que dicha década de experimentos emocionantes acabé én la
desesperacién y nuestra literatura apologética daba respuesta a esa
desesperacién. Pero las décadas subsiguientes han estado marcadas
no tanto por la desesperacidn existencial como por una apatia o un
egoismo absolutos, y nuestra apologética ha resultado notablemente
menos eficaz en cuanto a abrir brecha en estas cosas. No es que en
la actualidad la gente cuente con argumentos poderosos contra la
verdad del cristianismo, sino sencillamente que no tiene interés en
ella. ‘

Ademds nuestras estrategias y técnicas apologéticas, tal como
son ahora, se dirigen primordialmente a la gente abierta e
interesada; sdlo tocan a aquellos que tienen un sentimiento de
necesidad, y dan resultado entre quienes comparten nuestra
cosmovision. No tiene objeto argumentar laboriosamente la verdad
de la resurreccién con un existencialista. Este simplemente dira:
«Muy bien. Tal vez estés en lo cierto. ;Y qué?» Denada vale intentar
inducir un sentimiento de pecado en los ateos. Quiza la persona
sea consciente de algunas cosas que hubiera preferido hacer de
otro modo, pero todo el concepto de culpabilidad se halla ligado
al de un Dios vivo, santo y personal a quien algiin dia tendremos
que rendir cuentas. Con la disminucién de la creencia en Dios no
resulta sorprendente que el sentido de culpabilidad haya llegado
a ser una de las expresiones menos corrientes de la necesidad
humana.

En realidad, si hiciéramos una autocritica rigurosa en cuanto a
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la eficacia de nuestra literatura apologética tendriamos que admitir
que éstasufre de dos deficiencias. La mayor parte de ella va dirigida
a gente medianamente culta, de clase media y que piensa
racionalmente. Sin embargo la mayoria de nuestros compatriotas
no leen libros en absoluto, ni son de la clase media, ni estan

acostumbrados al pensamiento abstracto. Se trata de personas

visuales e intuitivas, no de pensadores secuenciales. No es que les
falte inteligencia --a menudo son muy perspicaces--, pero la manera
que tenemos los cristianos de defender nuestra causa los deja frios.
Las imprentas cristianas sacan cada vez més libros para un ptiblico
que en todo caso estd disminuyendo, libros que tienen muy poco
efecto sobre nuestra sociedad, en esta época de televisién, que
depende cada vez menos de la palabra escrita.

Y asi pasamos al tiltimo punto, que es bastante sombrio: la mayor
parte de nuestro material apologético va dirigido al ptblico
cristiano. Tal vez esté pensado para aquellos que atin no son
creyentes, pero jamas llega a sus manos. Lo publican las editoriales
cristianas para su venta en librerias cristianas o en las asociaciones
cristianas de las universidades, las cuales a menudo no estdn muy
duchas en salir del gueto cristiano a la vida desenfrenada de la
universidad secular, y menos atn en llevarles literatura cristiana.

Desde luego que en vista de todas estas consideraciones resulta
dificil negar que la apologética atraviese malos momentos en el
cristianismo occidental, al igual que sucede con la iglesia misma.

(Por qué esta decadencia?

Las razones de tal decadencia de la apologética no son dificiles
de identificar.

Primeramente hemos aceptado sin reservas las suposiciones de
la Tlustracién. Durante mds de doscientos afios, una metafisica
errénea que pretendia respaldar la fisica newtoniana nos ha
seducido para que lo expliquemos todo desde el punto de vista de
la causa y el efecto, descuidando el concepto de propésito. La
«realidad» se limita al mundo natural, que puede ser visto y
medido, y el cientifico es el sacerdote capaz de descubrir sus
secretos. La ciencia -y la tecnologia que surge de ella-- ha tenido
tanto éxito, particularmente en el presente siglo, que nos hemos
sentido inclinados a creer el mito de que no hay otra forma de
concebir el mundo, y que cualquier cosa que no quede atrapada en
su red no existe. Un momento de reflexién revelara lo insensato de
este concepto: el romanticismo, la formalidad, la amistad, el honor,
la belleza --cualidades personales que hacen que valga la pena
vivir-- resultan imposibles de capturar con la red cientifica. El
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conocimiento cientifico no es la tinica forma de conocer las cosas, y
no deberiamos haber permitido nunca que se nos obligara a suponer
que asf es.

~ En segundo lugar hemos demostrado nuestra ineptitud para
reconciliarnos con el pluralismo. Vivimos en un mundo donde existe
una gran variedad de «lenguajes» culturales, y como aquellos que
no conocen mas que un idioma, cuando la gente no nos entiende,
hablamos mds despacio y gritamos mas. No logramos entrar en su
marco de referencia y, en este aspecto, como en tantos otros,
mostramos lo poco versatiles e imaginativos que somos en
comparacién con laiglesia primitiva. Ellos eran mas como los suizos
que como los ingleses y se metian en el lenguaje y en las maneras
de pensar de aquellos a quienes querian traer a la fe. «A todos [nos
hemos] hecho de todo, para que de todos modos [salvemos] a
algunos» (1 Co. 9.22). {Qué maravillosa descripcién! Esto demuestra,
por un lado, la inmensa flexibilidad de aquellos primeros
misioneros y, por otro, su propoésito resuelto de ganar ahombres y
mujeres para Cristo. Pero a nosotros nos falta esa flexibilidad, y
nuestro enfoque «mondglota», por razones obvias, falla muchas-
veces. Entonces nos rendimos, puesto que el fracaso socava la con-
fianza.

En tercer lugar hemos abandonado nuestro amarradero biblico.
En muchos circulos cristianos ya no se considera que la Biblia se
derive en cierto modo de Dios y que traiga los absolutos divinos a
este mundo de lo relativo, sobre todo para hablarnos de su invasién
de nuestro planeta rebelde con el objeto de rescatar a los perdidos.
No, la Escritura es simplemente uno mas de los grandes libros
religiosos y transmite las ideas de alguna gente acerca de Dios. Sin
embargo, una vez abandonada la Biblia no tenemos en qué
apoyarnos.

La apologética no siempre se considera una recomendacién
razonada de la fe biblica, pero eso es lo que es. Constituiria un
grave error entenderla como una argumentacién intelectual
abstracta, como un mundo distinto de la proclamacién biblica. {No!
Ya hemos visto que la apologética tiene sus raices tanto en el
Antiguo como en el Nuevo Testamento. La proclamacién del
Evangelio jamds puede hacerse en el vacio; debe ocurrir en medio
de algtin entorno cultural. Muy bien. ;Y qué sucede cuando la
proclamacién es rechazada? En el Nuevo Testamento los creyentes
discutian, persuadian ... Y es ahi donde entra la apologética, la cual
alcanza su mayor intensidad cuando se contradice el Evangelio. Se
trata de un ministerio de limpieza del terreno, con el objeto de quitar
lasbarreras para la comprension y la respuesta. La apologética tiene
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como finalidad abrir la puerta ala fe, y se dirige no sélo a la cabeza
sino también al corazon de la incredulidad, que ciega a la gente
para que no vea quién es realmente Dios. Y la apologética trata, si
no de quitar esa:ceguera (algo que s6lo Dios puede hacer), por lo
menos de hacerla inexcusable e insostenible.

La apologética es el juicio intelectual, moral y espiritual de la |

incredulidad, y trata de vencer los obstaculos que impiden que se
~llegue a la fe (algo necesario). Muy a menudo se precisa realizar
primero un trabajo negativo y destructivo sobre el escepticismo,
haciendo que la persona se sienta profundamente insatisfecha con
las consecuencias de éste, para luego poner el fundamento positivo
de las buenas nuevas. S6lo cuando ese amigo suyo se vea desnudo
querré ser vestido en Cristo. La buena apologética despoja a la
persona, con amor pero también con firmeza, y muestra que la
ropa de la que antes alardeaba no son més que harapos

insustanciales.

ENFOQUE DE LA APOLOGETICA CRISTIANA

Para comenzar siquiera a hacer algtin progreso debemos saber
dénde vive (intelectualmente hablando) la gente de este mundo
moderno. Luego habremos de adoptar un enfoque bastante dis-
tinto del que se ha utilizado en la historia reciente. Por lo tanto,
quiero ocuparme de cinco aspectos tipicos del hombre secular ac-
tual y continuar ese repaso con cinco aspectos de la apologeética
cristiana, para terminar el capitulo con cinco sugerencias que
pueden resultar ttiles.

Cinco aspectos del hombre secular

El monismo

Mucha gente jamas habré oido hablar del monismo, aunque lo
tienen por todas partes a su alrededor. Se trata de la postura
filos6fica que subrayan tanto el hinduismo como el budismo, y que
esta extendiéndose rapidamente por muchas partes bajo la forma
del movimiento de la Nueva Era. A muchos el monismo les resulta
emocionante y liberador, lo cual forma parte de una reaccion contra
el materialismo.

Esta claro que somos algo mas que un conjunto de elementos
quimicos, y el materialismo no resulta ni intelectualmente
convincente ni personalmente satisfactorio. Hay que reconocerle
al movimiento de la Nueva Era, con sus célebres devotos tales
como Shirley MacLaine, el mérito de haber provocado un rechazo
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enfético de la filosofia materialista y haber puesto el regocijo, la
condicién de persona y la espiritualidad otra vez en el centro del
escenario. Mucha gente estd perpleja con la falta de logica del
movimiento de la Nueva Era, el cual abraza en su seno tantas
contradicciones. Con ello, sin embargo, no hace sino manifestar
su herencia. Este movimiento forma parte del monismo oriental,
esa idea de que todo lo que hay en el mundo es basicamente una
unidad: el bien y el mal, lo divino y lo humano, la verdad y la
falsedad. Este anhelo de unidad dentro del Uno universal resulta
bastante atractivo en un mundo tan fracturado y dividido como el
nuestro. La idea de que existe una verdad que trasciende a la 16gica
y que anula la ley de la no contradiccién es muy sugestiva. Y hay
algo muy unitivo en el concepto de que todos vamos por el mismo
camino y estamos juntos en ello sin importar lo que hagamos o
creamos. Una espiritualidad desprovista de las exigencias éticas
correspondientes tiene un hechizo en simisma. Y estas son algunas
de las razones del asombroso crecimiento que est4 experimentando
este movimiento derivado de las creencias orientales y que niega
la personalidad como hecho real. El destino de la raza humana no
es tener una relacién Yo-Tt con un Dios personal, sino ser otra vez
absorbidos en el Uno impersonal que lo abarca todo. Mi personali-
dad sera suprimida en tltima instancia y quedaré unido al mar
indiferenciado del ser.

¢Cémo hemos de abordar una cosmovision semejante? Prime-
ramente deberfamos regocijarnos por su reconocimiento de los
valores espirituales después de décadas de materialismo estéril.
En segundo lugar tendriamos que hacernos amigos de miembros
del movimiento de la Nueva Era, ir a sus librerias y tiendas de
comestibles, y llegar a conocerlos. Esto no resulta dificil, ya que se
trata esencialmente de personas abiertas. Uno de mis amigos va a
esas reuniones regularmente, y se le ha pedido que lea porciones
de la Biblia cada semana sobre el tema escogido para esa noche. Y
tales lecturas producen un gran impacto. Hay una apertura y
debemos aprovecharla. Pero fundamentalmente a mi me parece
que un movimiento como el de la Nueva Era es un juicio contra la
iglesia occidental por su racionalismo y falta de vida. Nosotros
somos muy débiles en lo trascendente, ellos no lo son; nosotros
resultamos muy flojos y sosos en la adoracién, ellos no. Creo que
no llegaremos a nada con esa gente mediante la discusién, ya que
son devotos de la experiencia, y debemos mostrar que en el cris-
tianismo hay una experiencia tan dindmica como la suya pero
mucho més creible y razonable.

De modo que a una persona asi deberia llevarla conmigo de
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manera regular a un culto cristiano que sea de veras profundo y

emocionante, preferiblemente con una fuerte dimensién carismati- -

ca, a fin de que mi amigo pueda notar y sentir, al tiempo que
comprender y escuchar, la realidad del Dios viviente. Luego
necesitaria pasar tiempo con tal persona, hablando acerca del Dios

infinito y personal que no quiere eliminar su ego sino redimirlo,

limpiarlo y transformarlo, atrayéndolo a una relacién Yo-Tti consigo
mismo. Deberia confiar en poder mostrarle que tiene razén al
presuponer a un Dios infinito, pero que se equivoca al pensar que
el infinito no puede ser personal. El hecho de que nosotros seamos
personas sugiere que la fuente de nuestra existencia es también
personal, a pesar de lo mucho que dicha fuente pueda trascender
la condicién de persona. Parte de lo maravilloso de las buenas
nuevas es que ese Dios infinito y personal anhela tener una relacién
duradera con esa persona asi como con todos los demés que lo
conocen y lo aman. Eso hace que nuestra hambre de inmortalidad,
nuestra conciencia de persona y nuestro anhelo de unidad, realiza-
cién y regocijo, resulten maravillosamente 16gicos. No podemos
encontrar tales cosas inteligiblemente combinadas en el movimiento
de la Nueva Era, pero las hallamos en el Dios vivo que habla, salva

y envia.

El humanismo

El humanismo es casi una religién en muchas partes del mundo
occidental. Consiste realmente en la adoracién de la humanidad
por parte del hombre. Un humanista no cree en Dios, en el cielo o
en el infierno. Lo tinico que existe es esta vida. Todos los problemas
del género humano los causd el ser humano, quien también puede
resolverlos. Se trata de una cosmovisién para los capaces, los
liberados, los refinados, los ricos. Nunca ha hecho grandes avances
entre la masa de la humanidad, ni se ha destacado por su celo
misionero para promover la fe en el ser humano en los lugares
oscuros del mundo. Aunque muchos humanistas son individuos
muy generosos, éticos y bondadosos, no he conocido a demasiados
que trabajen en los hospitales de los lugares remotos de Africa y
América Latina. El humanismo es una religién que pertenece més
a las altas instancias universitarias que a las haciendas de Guate-
mala.

Sin embargo se trata de una perspectiva que adoptan muchas
personas en Occidente. Tiene buena presentacién, se argumenta
de un modo atractivo y a menudo esta respaldada por vidas sin
tacha. ;Cémo podemos abordar a tales personas?

Primeramente reconociendo que entre los humanistas existe una
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divisién basica. Hay algunos muy optimistas, que a menudo
resultan ser cientificos. ;Y por qué no? La ciencia ha producido los
mas asombrosos resultados para el progreso humano en este siglo.
¢Acaso no es razonable suponer que podria resolver todos nuestros
problemas? «No!», dicen los pesimistas, muchos de los cuales
pertenecen al mundo de las artes.Después de todo son los paises
tecnolégica y cientificamente mas avanzados los que han
perpetrado en nuestro propio tiempo las mayores y mas terribles
guerras de toda la historia, y esa misma gente, cientificamente
avanzada, ha recurrido a la tortura y al genocidio de una forma sin
paralelo en los anales humanos. ;Cémo podemos creer que el
mundo estd mejorando? Este vive al borde de la total destruccion:
en lo ecolégico, mediante la explosién demogréfica y el despilfarro
caprichoso de los recursos no renovables, si no es a causa de la
guerra atémica. Dos guerras mundiales y las atrocidades de los
campos de exterminio como Auschwitz (cometidas por una de las
naciones mads inteligentes y sensibles de Europa) han desfondado
para muchos el optimismo humanista.

¢Yno podemos presentar el Evangelio como el verdadero huma-
nismo? A finales de la Edad Media hombres como Colet, Tom4as
Moro y Erasmo lo proclamaron asi. El cristianismo tiene todos los
derechos al noble titulo de humanismo, ya que en tltimo analisis
s6lo se puede honrar al hombre si se cree que éste es
intrinsecamente valioso. Y el humanismo ateo no puede hacerlo.
Seguin su punto de vista, el ser humano no es otra cosa que un
conjunto de elementos quimicos mantenidos en suspensién duran-
te unos pocos afios. Procede del plancton y se dirige a la extincién.
No tiene nada inherentemente valioso. ;Por qué tratarlo pues con
un respeto tan exagerado? No hay, ni puede haber, ninguna razén
para ello. Algunos que sostienen tales presuposiciones ateas
liquidaran a sus semejantes si conviene hacerlo y no les atrae
excesivas criticas. Otros humanistas mostrardn hacia sus
congéneres una enorme bondad y solicitud. Uno puede elegir. Pero
si hombres y mujeres estdn en realidad hechos a laimagen de Dios,
entonces no hay eleccién posible, y debe estimarselos como seres
de un infinito valor personal. Por tanto, en un sentido, el
cristianismo es el humanismo verdadero y tiene una razén
auténtica para respetar a los seres humanos: éstos son criaturas de
Dios. Los cristianos afirman correctamente no ser humanistas ni
de la tendencia optimista ni de la pesimista, sino realistas. Ellos
saben que hay mucha maldad en el género humano, y su Evangelio
se ocupa de eso. También reconocen que existe mucho bueno enel
hombre (después de todo Dios lo hizo). Asi que jamds se sienten
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sorprendidos por la maldad, incluso la de semejantes suyos
altamente preparados, ni tienden a descartar o a restar valor a la
bondad auténtica en la naturaleza humana sobre la cual los
humanistas optimistas llaman debidamente la atencién.

Y desde esta perspectiva el apologista cristiano puede
proclamar las buenas nuevas de una manera que resulta muy légica
para los humanistas reflexivos. Nos es posible convenir con sus
altos ideales acerca de la humanidad, y al mismo tiempo mostrar-
les por qué estdn bien fundados dichos ideales. Podemos expli-
carles tanto la nobleza como la pecaminosidad del hombre,
teniendo en cuenta la historia completa de Génesis 1-3. También
es posible llamar su atencién sobre la contingencia de este mundo
en el que reside ese objeto increiblemente valioso que es la
humanidad. La creacién fue consecuencia de la libre eleccién de
Dios, y muestra lo importante que es la iniciativa en un mundo
que no se define exhaustivamente, digan lo que digan algunos
cientificos, por la causa y el efecto. La eleccién es una facultad de
la semejanza con Dios por la cual el Dador nos pedira cuentas.
Podriamos sefialar la complementariedad del hombre y la mujer
en el plan divino: la imagen divina no estd representada en
ninguno de ellos por separado, sino en su interdependencia (Gn.
1.27). Hombres y mujeres fueron creados para la comunién entre
si y también con Dios; de ahi la soledad que sentimos por separado,
y la sensacién de alejamiento en lo profundo de nuestro ser si no
nos reconciliamos con el Sefior. Los humanistas tienen al amor en
una gran estima, y nosotros podemos hacer remontar dicho amor
hasta su origen en Dios. El amor divino es del orden mas alto y
sigue activo a pesar de la desobediencia humana. Sobre todo
necesitamos presentar a los humanistas la persona de Jesucristo
como se nos da a conocer en los Evangelios. El es el hombre
verdadero, el ser humano como deberia ser. Jamas ha habido otro
ser humano como €I, ni lo habra. ;Qué habia en sus genes o en su
entorno para producir una vida semejante? ;Cémo podemos
explicarla? ;No es la explicacién que nos dan los escritores del
Nuevo Testamento la més razonable? Esa explicacion dice que
existe un Dios el cual hizo este mundo y cuida apasiona-
damente de él. Que vino a buscarnos personalmente en Jests de
Nazaret y por medio de él. Que la vida y la ensefianza de Cristo
ponen ante nosotros todo aquello de Dios que somos capaces de
recibir. Que Jests no es meramente el hombre ideal, sino también
la mejor idea que pudiéramos tener de la naturaleza de ese Dios
invisible.

«Mirar s6lo a Dios produce orgullo --dijo Pascal--, y mirarnos
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tinicamente a nosotros trae desesperacién. Pero cuando encontra-
mos a Jesucristo, descubrimos nuestro verdadero equilibrio, ya que
en élno solamente vemos a Dios, sino también a nosotros mismos.»

El narcisismo

El narcisismo es la preocupacién por el ego, y constituye una
caracterfstica que permea toda la cultura occidental. Es la esencia
de la generaci6n del «Yo». El antiguo mito de Narciso resulta muy
instructivo, y Ovidio presenta una delicada versién del mismo en
el Libro Tercero de sus Metamorfosis. Narciso era un hermoso joven
enamorado de la ninfa Eco, al cual se le habia prometido una larga
vida si no contemplaba nunca una imagen de si mismo. Pero cierto
dia, al pasar junto a una fuente, el joven mir6 su imagen reflejada
en el agua y quedé prendado de su persona. Obsesionado consigo
mismo ya no fue capaz de responder a Eco, y cuando intent6 abrazar
su propio reflejo cay6 al agua y murid. Ate, la diosa griega de la
retribucién, lo habia matado, y se condené a Narciso al eterno
embelesamiento frustrante con su propia imagen en el rio de los
infiernos, el Estix.

No resulta dificil ver a buena parte de la sociedad moderna
reflejada en ese antiguo mito, particularmente en Norteamérica. El
temperamento narcisista es a menudo ciego a las necesidades de
los demds, busca siempre un auditorio al que impresionar, actda
de manera manipuladora en las relaciones y esta abstraido consigo
mismo. En tales personas hay una inseguridad subyacente que las
atrae hacia aquellos que irradian carisma. Christopher Lasch ha
escrito un libro brillante sobre este tema, que lleg6 a ser un éxito de
libreria en los Estados Unidos. Se llama The Culture of Narcissism
[La cultura del narcisismo] y el subtitulo reza: La vida norteamericana
en una época de expectativas menguantes. ;Nos hemos enamorado de
nosotros mismos?, pregunta la propaganda del libro. ;Hemos
vendido nuestro futuro al irrisorio precio de la satisfaccién de
nuestros deseos actuales? ;Nos hemos quedado sin la intimidad,
el gozo, la perspicacia y el amor compartido tratando frenéticamente
de encontrar a nuestro propio yo? La respuesta a esas tres preguntas
s6lo puede ser «5i». He aqui un andlisis embarazosamente preciso
de uno de los elementos principales de la cultura de nuestros dias,
algo muy repulsivo y a la larga altamente peligroso. Ya que no
somos simplemente individuos, islas en medio de un mar de gente
... Nos pertenecemos unos a otros, formamos parte del continente,
y si no tenemos relaciones vigorosas vamos camino de la
destruccién. Por otro lado, el narcisista no es sélo egoista hasta cierto
punto, sino también enemigo de la autoridad y temeroso de la
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dependencia. Estd absorto en su mundo privado de la confianza
en si mismo, del amor a su persona y de la autosatisfaccion. El
narcisismo es ademas profundamente irreal, ya que gusta de cerrar
1os ojos a sus propios defectos de carécter, de los que culpa a otras
personas. La copla de Anna Russell capta bien esta actitud:

A los tres afios de edad tenia un sentimiento ambivalente hacia mis

hermanos,

Asf que de manera natural envenené a los que me amaban.

Pero ahora estoy feliz. He aprendido la leccién que esto me ensefio:
Que todo lo que hago que est4 mal es por culpa de otros.

En los circulos cristianos el narcisismo estd muy extendido. Puede
verse en la gente insegura que es atraida por aquellos con
magnetismo personal. Se observa en la hostilidad hacia el liderazgo
comtinmente manifiesta, en la manipulacién y el egocentrismo de
muchos individuos en nuestras iglesias, en la pobreza de relaciones
entre los miembros, y sobre todo en el hedonismo religioso que
dice: «Pues me gusta ir a la iglesia los domingos por la mafiana.
Hace que me sienta bueno.» El objetivo del narcisismo es la
promocién del yo. Una persona narcisista aborrece el cristianismo
auténtico, ya que éste requiere que se renuncie al ego. Natural-
mente, la ironia de todo esto es que el narcisismo comienza con el
optimismo y termina en la soledad, el sentimiento de vacio y la
desesperacién. El cristianismo por su parte empieza con la
abnegacién y termina en el gozo.

Si queremos comunicarnos con esa clase de gente nuestro
mensaje debe especializarse en la cruz. En ella vemos al «Yo»
tachado y reconocemos el principio de morir para vivir, o el nuevo
nacimiento que surge de la vida entregada en sacrificio. En la cruz
somos iniciados en esa profunda paradoja de que uno solamente
encuentra su vida cuando esta dispuesto a perderla, y que s6lo
puede tomarla cuando la ha entregado. Tal es el desafio de la cruz
para el narcisista.

Sin embargo el individuo narcisista debe oir la consolacién de la
cruz antes de poder soportar el responder al desafio de ésta; y dicha
consolacién es de lo més maravilloso, ya que dice a los pobres
hombres y muijeres (tan débiles en las relaciones, tan famélicos de
amor que su tnico recurso es la egolatria) que de veras importan.
Dios los ama incondicionalmente. Son preciosos a los ojos del Sefior,
los ojos mas importantes que haya en el mundo. Puede que ellos
fueran hostiles a Dios, la fuente de toda autoridad, pero eso no lo
ha hecho alejarse. Dios muestra su amor para con ellos en que
cuando aun eran rebeldes Cristo murié por ellos. No necesitan
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seguir agarrdndose al amor a si mismos debido a ese profundo
temor que tienen de que nadie mas los amara. Dios los ama tanto
que fue a la cruz por ellos. En esa cruz comprendo que realmente
soy alguien, independientemente de lo que luego logre o no logre
hacer. Ali reconozco el prédigo amor de Dios para conmigo y
también encuentro una compatiia de rebeldes como yo, cautivados
por esa misma generosidad, ennoblecidos por esa misma autoen-
trega divina. Y de este modo puedo empezar a escapar de las atadu-
ras de mi autonomia a la comunién de un grupo de personas
interdependientes por primera vez en mi vida.

El agnosticismo

Resulta dificil saber lo predominante que es el agnosticismo en
realidad. Aunque hay muchos que lo profesan, otra cosa muy
distinta es cudn profundamente arraigado pueda estar. Bastantes
jovenes desechan la idea de Dios en su adolescencia. El utilitarismo
de Mill, el romanticismo de Rousseau, el materialismo dialéctico
de Marx, las hipétesis evolucionistas de Darwin y los estudios
psicolégicos de Freud se combinan convirtiendo al agnosticismo
en una postura muy atractiva. Es intelectualmente respetable. Se
trata de algo altamente liberador (sin Dios, sin vida después de la
muerte, sin absolutos morales, sin conciencia), y muy de moda.

La palabra «agnéstico» parece haber sido acufiada por el cien-
tifico Thomas Huxley en el siglo XIX. jResulta fascinante que el
mundo pudiera pasarse sin ella hasta entonces! Huxley queria decir
con dicho término, no sélo que no sabia que existiera Dios, sino
que era imposible saberlo. La evidencia resulta insuficiente. Las
pruebas tradicionales de la existencia de Dios habian sido
consideradas como no del todo légicas a partir de la obra de
Emanuel Kant, y el agnosticismo parecia hacerse inexpugnable con
el reconocimiento de que el hombre, en su insignificancia y sus
limitaciones, jamas podria alcanzar una posicién desde la cual
dogmatizar con seguridad sobre la fuente de todo el universo,
donde ¢l es una mota tan despreciable. Como solia mantener
Herbert Spencer, otro de los primeros agnésticos, «el infinito no
puede ser conocido por lo finito». De modo que el agnosticismo es
seguro.

¢Perolo es de veras? Lo que Huxley y Spencer no reconocieron
es que su postura pasa por alto una posibilidad de asombrosa
importancia. Es cierto que el hombre no puede esperar abarcar lo
divino, como también que la criatura no es capaz siquiera de
empezar a comprender plenamente al Creador, si es que lo hay.
Los profetas del Antiguo Testamento tenian esto claro. Pero no hay
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ninguna razén, si es que Dios existe, por la cual él no pueda
condescender a revelarse a si mismo a sus criaturas. El agnosticismo
no es en absoluto algo seguro desde el punto de vista de la l6gica.
¢Y qué si Dios ha mostrado su mano? Desde luego el pensador y el
predicador cristianos pueden defender muy bien que €l ha hecho
precisamente eso. Dios ha mostrado su mano en la formacién del
mundo, la aparicién de la humanidad, los valores, la conciencia, el
instinto religioso y la historia. Pero lo ha hecho de manera suprema
con la venida, el caracter, la muerte y la resurreccién de Jesus de
Nazaret. Esa es la palabra definitiva de Dios para el hombre
pronunciada en sus tonos més claros. «A Dios nadie le vio jamas
--he ahi la queja muy adecuada del agnéstico--; el unigénito Hijo ...
él le ha dado a conocer» (Jn. 1.18): esta segunda parte del versiculo
constituye la respuesta apropiada del cristiano.

La forma en la que podemos ayudar a un agnéstico no es median-
te largas discusiones de caracter filosofico. Quiza tales discusiones
sean necesarias, pero no resultaran concluyentes. Lo tinico que lo
convencer4 ser4 encarar personalmente el solo lugar de la historia
del mundo en el cual se pretende responsablemente que el Més
all4 ha llegado a nuestro medio, y que el agnosticismo no es, por lo
tanto, una opcién que podamos permitirnos. No nos es posible
alegar ignorancia del ideal, si ese ideal ha venido. Y desde luego lo
‘ha hecho, ya que nuestra era comienza a partir de él.

~ Unay otra vez he comprobado que el agnéstico verdadero viene
ala fe al ser expuesto a la persona de Jestis tal como aparece en los
Evangelios. La belleza y el poder absolutos de esa figura
resplandecen en las paginas y tienen su propio atractivo. La patente
sinceridad del relato evangélico se abre paso a través de los
prejuicios, y la evidencia de la resurreccién subraya y valida la
afirmacién sobre el caracter definitivo de Jesucristo. La persona y
la resurreccién de Jestis son el camino de entrada para el agndstico,
si éste es realmente sincero en cuanto a su agnosticismo.

Pero muchos agndsticos no son sinceros; el agnosticismo es pare
ellos meramente un c6modo manto para cubrir su egoismo per-
sonal. No es que no puedan creer en Dios, sino que no se atreven a
hacerlo porque supondria un desafio demasiado grande para su
forma de vivir. ‘

Jamés olvidaré estas palabras de otro miembro de la célebre
familia Huxley. Ahora se trata de Aldous, quien en su libro Ends
and Means [Fines y medios] escribe:

Yo tenfa motivos para no querer que el mundo tuviese un significado,

y por consiguiente supuse que no lo tenfa y pude sin dificultad encontrar
razones satisfactorias para tal suposicién. El filésofo que no encuentra
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sentido en el mundo no se interesa exclusivamente por un problema
de pura metafisica; estd también interesado en demostrar que no hay
razén vélida por la que él personalmente no deba hacer lo que quiere,
o por la que sus amigos no hayan de arrebatar el poder politico y
gobernar de la forma que consideren méis ventajosa para ellos mismos
... En mi caso la filosoffa de la ausencia de significado era esencial-
mente un instrumento de liberacién, sexual y politica.

* Uno no encuentra a menudo agnésticos que escriban con esa
sinceridad acerca de las deshonestas razones de su agnosticismo;
sin embargo hay muchos que no tienen el valor de Huxley pero
que comparten el disimulo de éste sobre la causa real de la postura
que adoptan. Y ese agnosticismo deshonesto debe ser desafiado,
no sélo en el terreno intelectual, sino también en el moral. Algo de
la santidad de Dios ha de entrar en la conversacién, junto con la
advertencia de que con el Sefior no se juega. La contrapartida de la
libertad es la responsabilidad, y todos --incluido el agnéstico--
tendremos que dar cuentas a aquel que nos concedié dicha libertad.
He encontrado algunos agnésticos que han llegado a la fe en Cristo
al verse expuesta y solucionada la raiz de su renuencia a enfrentarse
con Dios. Una vez que se ha eliminado dicha renuencia, el Dios
vivo no desatiende ese clamor sincero del corazén del agnéstico
que dice: «;Hay alguien ahi?» Dios se revela al individuo. Yo mismo
he conocido a docenas de personas que, desde la oscuridad del
agnosticismo, han orado de esa manera y hoy en dia son cristianos
confiados y gozosos. El Dios que inventé la comunicacién ha
hablado a sus corazones.

El pragmatismo

Esta es una actitud profundamente arraigada en el corazén de
mucha gente hoy en dia. Los individuos en cuestiéon no se hallan
demasiado interesados en la teoria, pero si en la practica. Su
pregunta no consiste tanto en si algo es verdad como en si funciona.
Ahora bien, ningtin cristiano se sentira satisfecho con tal actitud,
pero ésta es un indicador de por dénde debemos empezar. Necesita-
mos rascar a la gente alli donde le pica. Si la pregunta de ellos es:
«¢Cémo podria hacer frente a mi soledad?» o «;Dénde puedo
conseguir las fuerzas para vérmelas con esta abrumadora
tentacién?», de nada sirve darles diez razones por las que tendrian
que creer en Jesucristo. Deberiamos partir de donde ellos estdn, y a
su debido tiempo ayudarles a ver que sélo la fe cristiana «funciona»
porque es verdad. La verdad tiene prioridad sobre la pertinencia;
pero en el clima actual dicha pertinencia grita més fuerte que la
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verdad. Necesitamos prestar atencién a ese grito, y llevar a la per-
sona a través de la neceSIdad percibida hasta el Dios vivo que es
verdad.

Vivimos esencialmente en la era del pragmatismo. A nuestra
sociedad no le faltan esquemas de autoayuda, programas de
autorrealizacién y positivismo. Muchos que han desechado la
verdad como algo relativo estdn mas que dispuestos a preguntar
acercade cualquler ideanueva (principalmente de las ideas nuevas)
si vale para algo, si funciona.

¢Coémo sale parado el cristianismo si se lo juzga por esta norma?
No hay duda en cuanto a cémo les va a las iglesias en general.
Cierta gente que solia asistir a los cultos lo ha manifestado rotunda
y masivamente: no han sido convencidos de que la asistencia a la
iglesia cambie nada. Para ellos ésta no ha «funcionado». Por eso
estan tan dispuestos a llamar «hlpocrltas» a los feligreses. Existe la
profunda sospecha de que esos mismos feligreses estan haciendo
un papel que no es real, que no cambia nada en la vida comtn del
trabajo y el hogar. Puede que haya Dios los domingos, pero no los
lunes.

La unica forma de enfrentar este desafio tan justificado es por
medio del Espiritu Santo. Debemos explicar a nuestro amigo que
si el relato cristiano es cierto, el Espiritu Santo esta vivo y disponible
para entrar y transformar la vida de aquellos que se abren a él.
Desde luego no todos los que asisten a la iglesia han hecho esto, y
aqui reside parte de la discrepancia de la que el pragmaético
escéptico estd mds que consciente y que lo lleva a llamar hipécritas
a las personas de iglesia. Pero no podemos salir del apuro tan
facilmente: necesitamos explicarle que en los caracteres y la vida
de aquellos que se han abierto de manera auténtica al Espiritu de
Dios ain queda una imperfeccién fatal. Dios estd trabajando al
respecto. El todavia no ha acabado con nosotros. Pero en todos existe
una separacién (esperamos que esté disminuyendo constantemente)
entre lo que profesamos y lo que hacemos. Atin no hemos alcanzado
el propésito para el cual fuimos asidos por Cristo; sin embargo
vamos camino a ello.

Una vez dicho esto necesitamos sefialar en los términos mds
practicos el cambio que produce tener a Cristo. Ahi entra nuestro
testimonio personal acerca del poder transformador de Jestis. El
testimonio tiene un caracter muy atractivo y eficaz, siempre que
no se exagere, ya que saca las cosas del &mbito de la teoria y las
conecta a tierra en la experiencia personal. Eso ayuda realmente al
buscador de mentalidad abierta. La idea de que este Evangelio

pudiera en realidad cambiar la forma en la que vive la gente es -
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muy llamativa. Recuerdo haber guiado a alguien a Cristo en cierta
ocasién en mi propia casa presentindole a una pareja que se
encontraba en la habitacién contigua. El marido acababa de salir
de la cércel después de cumplir condena por un delito horrendo, y
la esposa, que habia creido en él durante todos aquellos dificiles
afios de prisién, a pesar de ser muy consciente de que era culpable,
se hallaba encantada de tenherle de nuevo consigo. La cércel los
habfia traido a ambos a Cristo. Ella se hizo cristiana por medio del
ministerio de la iglesia, y él vino al Sefior en su celda. El verlos
reunidos una vez cumplida la condena era algo muy especial, y
sencillamente dej6 pasmado al indagador que me acompafiaba
cuando lo hice entrar en la habitacién de al lado y se los presenté.
El hombre pudo ver el cambio que Cristo habia producido en ese
antiguo criminal porque brillaba a través de su rostro. Y ese mismo
gozo y resplandor se mostraba también en su esposa. No resulta
extrafio que el indagador en cuestién viniera a su vez a Cristo esa
misma tarde. Se trataba de una persona pragmatica, y habia visto
que el cristianismo produce un verdadero cambio. Era algo mas
que palabras. Funcionaba. Y al entregarse a ese Jestis del que sabia
muy poco, comenzé la aventura de descubrir aquel poder
transformador actuando en su propia vida.

Todo cristiano, al mirar atras, puede recordar algunas ocasiones
asi. Resultan muy elocuentes el asombro en el hospital cuando
alguien ha sido sanado por medio de la oracién y la imposicién de
manos; la sorpresa reflejada en el rostro de la asistente social al ver
a una persona liberada de los poderes demoniacos ante sus propios
ojos; y. desde luego las cosas mds obvias, como el impacto de la
Madre Teresa sobre la gente pobre y necesitada de Calcuta (y de
hecho, a través de sus hermanas, en el mundo en general hoy en
dia). La vida cambiada, radiante del poder del Espiritu Santo, valida
el Evangelio para la persona pragmatica. Y deberiamos alegrarnos
de que asi sea. S5i en nuestras supuestas buenas nuevas no hay nada
palpable, entonces, no sirven de mucho. A mi por lo menos me
gusta poder aceptar esa pregunta de prueba: «;De qué manera cam-
bia las cosas?»

En nuestra apologética evangelizadora con la persona pragméti—
ca necesitamos llamar su atencién sobre esos ejemplos claros de
nuestra propia experiencia y la de otros, preferiblemente de aquellos
que él o ella conoce personalmente o de quienes ha oido hablar, en
los cuales el Espiritu de Dios ha supuesto una notable diferencia. Y
seguidamente debemos instarle, amable pero firmemente, a que
«guste y vea que es bueno Jehové». Jamés lo descubriré hasta que
confie. Es igual que caminar sobre un lago helado: «;Soportara mi
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peso?», nos preguntamos. Uno no llega a saberlo con certeza hasta
que se encomienda a sf mismo. El conocimiento brota/de la con-
fianza, y el individuo pragmatico perspicaz comprendera el s‘e,ntldo
de ello. A menudo he visto a personas asi hacer una oracién de
compromiso semejante a esta: «Sefior, no estoy se_guro'c’ie si estés.:
ahi o si puedes hacer algo respecto a la presente situacion, pero sl
estas y puedes, hazlo, por favor. Estoy abierto a cualquier cosa que

quieras mostrarme.» Muy tentativa ... muy pragmatica ... pero es.

asi como muchos han dado el paso al Reino de Dios. '
Esos son cuatro aspectos muy corrientes de la incredulidad

moderna. En cada caso he dado alguna ligera indicacién de cémo

creo que serfa apropiado tratar de ayudar a esas personas. Cada
una requiere un tratamiento especial. Hay, naturalmente, otr:’:\s
muchas mentalidades frecuentes con las que nos toparemos. Estan
los musulmanes, los comunistas o filocomunistas, los relativistas
--convencidos (hasta que tienen que enfrentarse con Jesucristo) de
que no hay normas en cuanto a la verdad y el carécter--, los ateos y
sobre todo los puros hedonistas (a la btisqueda del placer, pero
nada seguros de en qué consiste la felicidad). Podria haber dado

- algunas sugerencias en cuanto a cémo abordar cada uno de’estos
casos, pero he proporcionado una muestra, y l?astara con
comprender que nos hallamos en un mundo muy dl‘verso y que
necesitamos ser flexibles en nuestra manera de aproximarnos a la
gente. Estudie la flexibilidad que habia en el trato personal de Jests
con la enorme variedad de individuos que se cruzaron con €l. El
Sefior no parece haber adoptado dos veces el mismo enfoque. Tal
vez deberiamos imitarlo en esto --como en todo lo demas--, y no
intentar encasillar a la gente en categorias ideolégicas.

4

Cinco aspectos del apologista cristiano
La identificacion

Naturalmente nunca podemos identificarnos del todo con
ninguna otra persona ni con su experiencia, pero si acercarnos
mucho a ella y empatizar con su situacién. El problgma con buen’a
parte de la apologética es que, al igual que la politica, es antago-
nica: se trata de dos posturas en orden de batalla la una frente a la
otra. De esta manera la victoria llega a ser mas importante (para la
autoestima) que la verdad. Ese es un estado de cosas desastroso.
Necesitamos aprovechar al méximo el terreno que tenemos en
comtin con nuestro interlocutor, leer la clase de material que éste
lee, saber los programas de televisién que ve, experimentar algun‘as:,
de las presiones a las que estd sometido. Jesucristo no nos grit6
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consejos 0 mandamientos desde la lejana gloria, ni emitié ningtin -
parte de noticias por televisién para nosotros, lo cual hubiera podido
considerarse como una forma muy eficaz de alcanzar a muchas
personas de una vez con un importante anuncio. No, él vino como
uno de nosotros: vivié.nuestra vida, comié nuestra comida,
compartié nuestras limitaciones y murié nuestra muerte. Eso le
dio todo el derecho a ser escuchado. Jests conocia nuestra condicién
desde dentro.

Pero a menudo los cristianos son distintos de su Maestro en
cuanto a esto. Tenemos mucha dificultad para identificarnos, y nos
sentimos fuera de lugar en el club masculino de nuestra empresa o
en el bar. No encajamos. Asi que nos retiramos al gueto. Y el mundo
cristiano occidental es muy parecido a un gueto: se autosostiene,
sus miembros se relacionan entre si, y es muy capaz de agotar las
energias de éstos tltimos. Debemos renunciar a la mentalidad del
gueto y ser capaces de mezclarnos facil, natural e inteligentemente
con aquellos a quienes esperamos ayudar a obtener la fe. Resulta
muy dificil para un misionero blanco hacer esto, digamos, en
Angola, y probablemente su mejor manera de contribuir sera
dedicéndose a la formacién de los lideres de la iglesia angolefia,
quienes a su vez resultardn mucho mas eficaces de lo que él jaméas
podria serlo en cuanto a alcanzar a sus compatriotas con las buenas
nuevas de una forma que reduzca al minimo su sabor «extranje-
ro». Es muy complicado para el ministro que habita una amplia
casa pastoral en el centro de una ciudad identificarse con los
trabajadores que lo rodean, los cuales viven apifiados en hogares
sin atractivo alguno. Alegar que tiene poco dinero y que la casa le
resulta una pesadilla, no sirve absolutamente de nada. Se lo ve como
alguien diferente, uno que «no es de los nuestros». Y eso hace muy
dificil para el trabajador identificarse con la iglesia, ya que el lideraz-
go de ésta es tan obviamente diferente de si mismo.

Cierto hombre cristiano procedente de un rudo ambiente de
obreros explicaba c6mo, para poder decidirse ir a la iglesia (a pesar
de que queria hacerlo), tuvo primero que tomarse unas cuantas
copas a fin de reunir el valor suficiente para ello. El primer domingo
s6lo llego hasta el bar més cercano, y el segundo hasta otro un poco
mas proximo a la iglesia. Para el tercer domingo habia hecho el
acopio necesario de valor para entrar en el edificio y tantear c6mo
eran aquellos feligreses. Debemos hacer cuarito esté en nuestra
mano por reducir al minimo estos obstaculos, y acomodarnos a la
situacién de la otra persona no esperando que ella encaje en nuestro
sistema. Y eso es algo que las iglesias hacen extraordinariamente
mal.
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La investigacion

Debemos descubrir dénde vive la persona a quien estamos tra-
tando de ayudar. Tal vez no sea malo saber cual es su domicilio
geografico --ese es el primer paso para llegar a conocerla--, pero
resulta mucho mas esencial tener noticia de su residencia emocional
y filoséfica. ;Qué es lo que la hace funcionar? ;Qué actitudes tiene
en cuanto a la vida? ;Hasta qué punto dichas actitudes estan
condicionadas por su experiencia? :

Por desgracia la verdad es que muchos de nosotros somos bas-
tante mas propensos a hablar que a escuchar; y si es que sentimos
algun placer compartiendo el Evangelio con otros, solemos dejarnos
llevar por el entusiasmo ciiando lo hacemos. Un simple momento
de reflexién nos revelara lo miope que es esta forma de actuar.
Tenemos dos oidos y solamente una boca, y deberfamos mantener
presente esa proporci6n en lo que respecta a la apologética cristiana.
S6lo el médico verdaderamente inepto receta antes de haber
diagnosticado. Eso me sucedié una vez a mi, y result6 muy
pernicioso para mi salud. Cierta noche me derrumbé después de
predicar en Durban, y dos doctores acudieron en mi ayuda. Uno
de ellos me atiborré de antibiéticos, y el otro me pregunt6 si podia
venir a verme al dfa siguiente. Fue el examen meticuloso del
segundo lo que demostré que tenia meningitis, mientras que la
actuacién demasiado entusiasta del primero complicé la situacion
terriblemente. Durante varios dias fue imposible saber si habia
contraido el tipo virico o bacteriano de la enfermedad. Y supongo
que en la medicina espiritual a menudo somos culpables de una
ineptitud parecida, ya que nos apresuramos a prescribir el remedio
antes de juzgar cabalmente cudl es la situacién del enfermo y qué
dolencia tiene.

La provocacion

El hacer preguntas perspicaces y provocativas es hoy en dfa un
arte olvidado en los circulos cristianos, y sin embargo un arte muy
necesario. Por puro instinto de conservacién, en un mundo a
menudo hostil y siempre acelerado, muy pronto desarrollamos
cierto blindaje: una cosmovisién que suponemos correcta mientras
nos sea til. Cuando se cuestionan algunas de nuestras suposi-
ciones, y sobre todo cuando se demuestra que dichas suposiciones
estan equivocadas, tenemos que pensar mucho. Somos
vulnerables en ese punto. Y eso es lo que el apologista necesita
tener en cuenta. Deberia tratar constantemente de que su amigo
agndstico se dijese a si mismo: «Me pregunto si estaré en lo cierto
en cuanto a esto...» O quizé: «;Tendré Paco razén en ese asunto y
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necesito considerarlo?» Estamos intentando sembrar dudas en la
mente del inconverso, dudas en cuanto a si su cosmovisién es
acertada. Y para hacerlo necesitamos ciertamente identificarnos
con él, porque de otro modo s6lo conseguiremos alejarlo. También
deberemos investigar dénde vive, por decirlo de algtin modo, o
no sabremos por dénde entrar. Pero una vez dentro deberemos
suscitar esas preguntas existenciales en su mente y demostrarle
por medio de su propia comprensién dolorosa que la casa que ha
construido para si como un refugio contra la aproximacién de Dios
estd llena de goteras y resulta inhabitable, y que seria mejor

-abandonarla.

Una de las personas mas hébiles que he conocido jamas haciendo
esto era el Dr. Francis Schaeffer. El ha sido uno de los apologistas
mas consumados de mediados del siglo XX, y preguntaba mucho
mds que lo que respondia. Schaeffer siempre estaba tratando de
descubrir cudles eran las presuposiciones fundamentales de la per-
sona con quien hablaba, y luego llevaba implacablemente a tal per-
sona hacia las conclusiones légicas de dichas presuposiciones. De
esta forma hacia ver a su interlocutor lo erréneo de sus suposicionies,
y entonces, y s6lo entonces, el hombre estaba dispuesto a sentarse
y estudiar una alternativa: el Evangelio de Cristo.

Cierto dia Schaeffer estaba discutiendo con un joven que
afirmaba la relatividad de la moral y las virtudes del sexo libre. La
reaccién inmediata del apologista fue pedirle el nombre y el niimero
de teléfono de la amiga con quien vivia. El joven se puso furioso,
hasta que comprendié que le habia salido el tiro por la culata, y
que las virtudes del sexo libre palidecian bastante cuando se volvian
contra él mismo y contra alguien a quien él amaba.

En otra ocasi6én Francis Schaeffer discutia con un anarquista
declarado, quien estaba defendiendo la violencia si resultaba
oportuna. Asi que Schaeffer y sus amigos lo sujetaron, y el primero
sac6 una porra y preguntd al anarquista por qué, segin sus
presuposiciones, no deberia él aporrearle los sesos hasta hacérselos
puré. Naturalmente el hombre no tenia respuesta para ello, y
abandoné el anarquismo al sentir en su propia persona lo
absolutamente inadecuada que era esa ideologia. El era mas
humano que su teoria, por lo que la dejé y fue atraido al mas
humano de los salvadores: Jesucristo. Pero Schaeffer jamas se habria
hecho entender por el hombre de no haberse esforzado en descubrir
dénde vivia éste, intelectualmente hablando, ni haber provocado
luego en su mente la mas angustiosa de las preguntas: «;Estoy
equivocado? ;Equivocado por completo después de todo este
tiempo? ;He errado totalmente el camino?» Schaeffer siempre
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llevaba a'cabo con gran suavidad esta tarea de provocar preguntas
demoledoras en la gente. Se trataba, segtin recordaba €l a sus
oyentes, de la manera moderna de predicar el infierno, ya que
consistia en mostrar a la persona en cuestién que estaba perdida,
que vivia en una casa declarada en ruinas la cual no resguardarla
del granizo. Schaeffer solia decir que la apologética era algo asi
como quitarle el techo a esa casa y dejar que entrase el granizo de
la verdad, lo cual siempre habia de hacerse con lagrimas de
compasién en los ojos. Asi lo hacia él, y su influencia le ha
sobrevivido.

La traduccién

~ No debemos olvidar que, por haberse debilitado la influencia
de la fe en el estado, las iglesias, los hogares y las escuelas,
muchisima gente crece sin comprensién alguna de la cosmovisién
cristiana. Vivimos literalmente en mundos distintos, y por ello es
importante que nos hagamos expertos de la traduccién. En primer
lugar debemos traducir nuestra terminologia: la gente no tiene ni
la mé&s minima idea de lo que queremos decir con algo tan funda-
mental como «la cruz»; «la resurreccién» significa poco para ellos;
«Jests» no es mas que un juramento o en el mejor de los casos un
gran maestro del pasado remoto; palabras como «redimido» y
«salvo» constituyen perfectos galimatias en una sociedad en la que
muchos de sus miembros no saben lo que sucedi6 en la primera

Navidad ni en el primer Domingo de Pascua. La cautividad de las

iglesias es tal que éstas no se dan cuenta de que otra gente
simplemente no tiene ni idea del mensaje que para ellas es tan
querido. Resulta dificil sobreestimar la ignorancia del Evangelio
en la sociedad occidental moderna, y las cosas empeoran cada vez
ma4s. Pronto el conocimiento que hay se desvanecera casi por
completo y entonces nuestra situacién serd mejor que actualmente,
ya que en un sentido podremos comenzar de nuevo y quizd el
Evangelio recupere esa frescura que rompi6é como un trueno sobre
la sociedad del siglo 1.

Pero entretanto debemos poner cuidado en desmitologizar nues-
tro lenguaje. Necesitamos palabras mds sencillas, a menos que
estemos hablando con alguien que sepa mucho acerca de la fe.
Debemos asegurarnos de que los términos que utilizamos se
entienden facilmente. Los primeros cristianos hacian esto de un
modo espléndido, dando sinénimos para conceptos dificiles tales
como «el Reino de Dios», una idea muy judia nada facil de asimilar
por sus oyentes griegos, la que tradujeron por «vida eterna», algo
que anhelaba profundamente el antiguo mundo pagano. La
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traduccion fue precisa y brillante, y tocé a personas de una cultura
diferente deseosos de aceptar esa vida.

Pero no se trata s6lo de las palabras, sino también de las ideas
que empleamos. Estas también necesitan una revisién radical. La
mayoria de las personas no saben qué hacer con los nombres

~ abstractos que a los cristianos tanto les gusta utilizar, como «salva-

cién», «justificacién», etc. Dichos nombres significan poco o nada
para ellas. La gente de hoy endia prefiere los verbos y los nombres
concretos, y lo mismo deberiamos hacer nosotros. Ellos piensan
graficamente, y nosotros también deberiamos pensar asi.
Necesitamos ilustrar constantemente lo que queremos decir con
conceptos que formen parte del mobiliario mental de la gente. Si
estd usted habldndole a un carpintero, dé especial relevancia al
hecho de que Jests también lo era, y cuéntele las buenas nuevas
en un lenguaje que los carpinteros entiendan. Si trata con un exis-
tencialista, entonces debe adoptar y utilizar sus categorias: encuen-
tro, relacién, experiencia definitiva ... llendndolas de significado
cristiano. Podemos ver al apdstol Pablo haciendo esto mismo una
y otra vez en sus epistolas, cuando adopta la terminologia propia
de sus oponentes o de la gente del mundo que le rodea y le infunde
el sentido de la doctrina de Cristo. Para conseguir que se nos
escuche en estos dias necesitamos sencillamente ser traductores;
lo cual significa que hemos de ser hombres y mujeres plenamente
modernos. Nuestra lectura y nuestro juego, nuestro conocimiento
de la actualidad, la percepcién politica y social que tengamos, y
nuestra apreciacién del mundo que nos rodea, todo ello sera de
incalculable valor para nuestra tarea de compartir el Evangelio
conaquellos que no lo conocen. Enresumen: debemos vestir nuestro
mensaje con las ropas de ellos.

La relacién

Hemos de relacionar al multiespléndido Cristo con la necesidad
que siente la persona con quien estamos trabajando. Seguro que
esa no serd su tinica necesidad, ni siquiera la mas importante, pero
se trata de aquella de la cual es consciente en la actualidad. En
nuestros dias dicha necesidad consiste a menudo en una falta de
sentido o enunsentimiento de vacio, enuna ausencia de propésito
en la vida, en una sensacién de no ser amado y apreciado por uno
mismo sino sélo por lo que puede producir o produce. El miedo es
algo mucho mds corriente de lo que pensamos.

Lo que tenemos que hacer es tratar de aplicar el aspecto de
nuestro Sefior Jesucristo que sea mas inmediatamente pertmente
para la persona a la que estamos hablando. Con frecuencia ser4
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1itil que nos preguntemos a nosotros mismos si existe una situacion
en el Nuevo Testamento parecida a aquella en la que vemos que
se encuentra nuestro amigo. En tal caso la Escritura le hablard a él
con una poderosa inmediatez. En cualquier caso debemos
considerar la cualidad de Cristo que se adapte particularmente a
su necesidad, y aplicarla. Asi, un humanista tal vez no se sentira
impresionado por argumentos a favor de la existencia de Dios,
pero es muy posible que se impresione y que venga a la fe por ver
a los cristianos ofrecer un culto dindmico o por una traduccion
moderna de alguno de los Evangelios que se le entregue para que
la lea sosegada y reflexivamente. Un cientifico, por su parte, es
mucho mas probable que resulte convencido por la evidencia a
favor de la resurreccién o por llevarse un Evangelio y leerlo con el
objeto de ver si éste lo persuade de que Jests era algo més que un
hombre. En cuanto a la persona solitaria, posiblemente se sentira
tocada por la actitud amistosa de Jestis para con alguien que estaba
solo, como Nicodemo, Zaqueo 0 la mujer de Samaria. Y un indi-
viduo dominado por las fuerzas demoniacas sera profundamente
conmovido por el relato del endemoniado gadareno. Yo he visto
cémo ese pasaje conducia a tales personas a Cristo.

En resumen: volvemos al tema de la flexibilidad. Debemos ser
flexibles. La evangelizacion y la apologética no tienen que ver con
la potencia de fuego y técnica intelectual. Dependen mucho més
de las relaciones amistosas y de la risa, de la franqueza y la
sinceridad. Supone unerror imaginar que la gente estd endurecida
contra el Evangelio; lo que pasa es que se siente simplemente
aburrida por la forma en que éste se presenta muchas veces: de un
modo demasiado rigido, racionalista, falto de perspectiva general
de las demds cosmovisiones, estrecho de mente ... Asegurémonos
de que no se nos pueda acusar de tales cosas. Resulta imperativo
que entoda esta 4rea de la evangelizaciény la apologética no olvi-
demos ni los factores racionales ni los que no lo son. La mayoria
de la gente no es movida por la razén sola, tal vez ni siquiera
primordialmente por ella. Hay poderosos factores no teol6gicos
cuya ignorancia supone un riesgo para nosotros. El Evangelio de
Jesucristo es més veces captado que ensefiado y, de un modo es-
pecial en nuestros dias, cuando el pensamiento no lineal ha
despojado a la légica de buena parte de su eficacia. La gente se
siente mas tocada por el ambiente, el amor, la bienvenida, la
sorpresa, que por los argumentos. Eso no significa que tengamos
que descuidar la discusién intelectual, pero si que no debemos
depender s6lo de ella. Con frecuencia hemos de viajar por el
intelecto para descubrir las razones del corazén, que son por lo
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general aquellas que dominan a la persona. Hay muchos que no
quieren que el Evangelio sea verdad y por consiguiente
racionalizan su rechazo.

Mientras mecanografiaba este capitulo, un médico me telefoneé.
Con la inocencia y el candor de un nifio, su hijo de siete afios habia
estado contdndole las buenas nuevas de Jestis a su abuela atea.
Despuiés se produjo una larga y dificil conversacién entre la madre
cristiana del pequefio y la abuela. Pero lo que me fasciné fue el
hecho de que aquella mujer mayor, una encantadora y educada
humanista que ensefiaba biologfa a nivel de doctorado en una
universidad, saliera con los més puros disparates acerca del
cristianismo: «Los Evangelios se escribieron cientos de afios
después de lo ocurrido»; «No es posible saber si existe o no existe
Dios»; «Todas las religiones son iguales» ... Estas eran las excusas
de la mente, pero pronto empezaron también a aparecer las razones
del corazén, las verdaderas causas. En su nifiez la mujer habia
sufrido hasta el extremo: su madre muri6 de cdncer sin recibir trata-
miento, ya que pertenecia a la ciencia cristiana y se le habia hecho
creer que el dolor era imaginario. Eso la dej6 a ella con una gran
amargura, y el cristianismo quedé marcado en su mente con el
estigma de la ciencia cristiana. Si no atendemos a las razones del
corazén nunca ayudaremos a nadie a que entre en el Reino de
Dios. Ciertamente jamds lograremos introducir a alguien a ese reino
s6lo con argumentos.

Cinco sugerencias para los apologistas cristianos

Me gustaria terminar este capitulo con cinco sugerencias que
ofrezco solamente porque las he encontrado ttiles en mi propio
ministerio.

Comience donde esti la persona con quien habla

Deberiamos tener la flexibilidad de utilizar cualquier camino
como una senda para llegar a Cristo. No importa de dénde
partamos. Si se piensa que estamos dando alguna especie de
sermoncillo cuidadosamente preparado serd desastroso. La
evangelizacién tiene que ver con las relaciones personales, el
compartir con otro de un modo sincero y auténtico. Debemos
aprender a comenzar por donde la persona con la que estamos
hablando quiere que lo hagamos, donde brota la conversacién, asi
como a aprovechar las oportunidades cuando se presenten. Si
aplazamos dichas oportunidades hasta un momento mas conve-
niente, ese momento nunca llegara. Dejemos también que la otra
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persona tome la iniciativa: no tenemos por qué guiar nosotros la-

conversacién. El otro busca direccién para su vida; permitale que
“marche delante. Usted sigalo con sensibilidad e intencién de
ayudar segtin se le presente la ocasién. Y no le importe en absoluto
si la conversacién se desvia de las cuestiones espirituales; es muy
posible que esa misma noche, mas tarde, vuelva a ellas. O tal vez
pueda recuperarse dicha conversacién en otromomento. La presion
por parte de usted resultara nociva para la relacion si la otra per-
sona no la desea. Sin embargo, si le parece posible ser tan natural
cuando habla acerca de Dios como cuando lo hace acerca de su
deporte favorito, descubrird a su amigo plenamente dispuesto a
volver a una cuestién que es, después de todo, una de las mas
fundamentales del mundo.

No se avergiience de abrir la Biblia

Ya puedo oirle decir: «;Ohno! jEso los espantard para siempre!»
No, no lo hara. Todo depende de la manera en que usted lolleve a
cabo. Si habla en tono de autoridad --la autoridad de la Biblia--,
puede prepararse para una reaccién fuerte en esta era tan
antiautoritaria; pero si usa la Escritura sin autoritarismo (aunque
creyendo apasionadamente en la autoridad que tiene), es muy
probable que se la reciba bien. «Bueno --puede expresar—-, esa
pregunta que has hecho es muy interesante; veamos lo que dijo
Jestis al respecto y si es de alguna ayuda.» O tal vez su amigo o
amiga haya estado haciendo algunas asombrosas afirmaciones
~ acerca de lo que en su opini6n es el tema del cristianismo, y usted
puede decir: «Bueno, resulta fascinante intercambiar ideas sobre
esto, pero ;por qué no volver al libro de consulta original, el Nuevo
Testamento?» E invariablemente la persona estara de acuerdo. Se
trata de la cosa académicamente respetable que hay que hacer en
un empefio asi: volver a la fuente original. Eso es lo que se pretende
que usted debe estar llevando a cabo, aunque en realidad esté
haciendo algo mds que eso. Usted sabe, aunque su amigo no sea
consciente de ello, que la Palabra de Dios es afilada y poderosa,
asf como que las palabras dela Biblia pueden abrirse camino hasta
lugares a los que las suyas propias jamés llegarfan. De modo que
deber4 usted exponer a su amigo a los rayos ldser de la Escritura,
y eso tendrd su efecto.

Este acercamiento sin limites fijos y sin dogmatismos
resulta muy necesario. Si usted acude a las Escrituras.con una
actitud abierta, suponiendo tinicamente que los testigos que la
escribieron eran hombres honrados, estard demostrando que la
Biblia es perfectamente inteligible, asf como que los cristianos no
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componen su fe a medida que avanzan, sino que vuelven atrés, a
las ensefianzas originales de Jestis. De este modo les abrira
los ojos sobre lo que significan esa ensefianza, esa vida, esa muerte
y esa resurreccién. Y lo que es todavia més importante: empezara
a producir en su amigo la sospecha de que ese libro es poco
comun, que tiene trazas de ser verdad ... Y a hacer que piense:
«He aqui un libro que me comprende, que habla a mi
condicién.» Y una vez que él reconoce esto ro estd muy lejos de
convertirse. ' .

Especialicese en Jesiis y en la resurreccién

Eso fue lo que hizo Pablo con los atenienses; tanto es asi que los
menos doctos de entre ellos pensaron que estaba tratando de afiadir
dos nuevas deidades a su panteén: Jestis y Anastasis (Hch. 17.18).
iDudo que nadie fuera capaz de interpretar mal al apologista
contemporaneo en ese sentido! Pero he descubierto que estos son
verdaderamente los dos temas capitales en los que hay que
concentrarse. La persona de Jests resulta la més atractiva del
mundo, y la evidencia a favor de que €l era algo mas que un mero
hombre resulta abrumadora. Me encanta confrontar a los
indagadores con estas cosas. Luego los animo a que se vayan y
lean los cinco relatos de la resurreccién, descubran el eco de ésta
en casi cada una de las paginas del libro de los Hechos, e intenten
rebatirla. Desmontar ese testimonio es una empresa formidable, y
no logran hacerlo. Dios no nos ha dado la respuesta a un sinfin de
cuestiones que nos gustaria desentrafiar, pero le ha parecido
oportuno dotarnos de pruebas muy sélidas para apoyar la divi-
nidad de Jesucristo'y el hecho de su resurreccién de entre los
muertos. Y con esos dos puntos tenemos casi suficiente. Recuerdo
muy bien a un joven estudiante de medicina posgraduado que
asistia a una de las clases de Agnosticos Anénimos que yo solia
dirigir en la Universidad de Oxford. Se habia unido al grupo para
examinar ciertas cuestiones éticas con las que sabia que tendria
que vérselas inevitablemente en su profesién. Después de estar
fuera una semana para estudiar las pruebas de la resurreccion de
Cristo, entrd en la clase y dijo a sus amigos: «Bueno, todavia no
soy cristiano, pero estoy convencido de que Jesucristo resucit6 de
los muertos.» Antes de irse aquella noche me pregunt6é cuando
empezaba el siguiente «Grupo de Descubrimiento» (para
nuevos cristianos). «Creo que no puedo resistir por més tiempo
--dijo--. Estoy comprometido.» Hoy en dia es un activo médico
cristiano.
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Distinga entre las cortinas de humo

y los verdaderos problemas

Diremos mds acerca de esto en un capitulo posterior, pero tal
distincién resulta crucial, aunque no siempre sea facil de hacer. Si
alguien tiene un verdadero problema y usted lo resuelve de manera
satisfactoria para él o ella, la persona no deberia aducir ya mas
razones para resistirse a la verdad de Cristo. Perosilo que pretende
ser una razén auténtica para la duda es en realidad una cortina de
humo tras la cual su amigo se quiere esconder, se produce una
situacién muy distinta. Resuelva ese problema y seguramente la
persona presentara otro; hagalo de nuevo y otra dificultad mas
surgira. Entonces serd evidente que su corazén no quiere moverse
y que su mente esta ideando excusas para respaldar tal actitud.

La dificultad reside en que algunas veces lo que constituye un
verdadero problema para cierta persona puede ser una cortina de
humo para otra.

Piense por ejemplo en el problema del dolor y el sufrimiento.
Esa es la clasica pregunta que los cristianos no pueden responder
por entero y constituye por lo tanto una excelente vara con que
golpearlos. Asi que su amigo sale con la pregunta: «;Por qué hay
tanto-mal en forma de sufrimiento en el mundo?», y se recuesta
contemplando cémo usted se retuerce e intenta dar una prolongada
respuesta. Para él probablemente no se trate mas que de una cortina
de humo y, si usted le responde, pasara a la siguiente pregunta:
«¢Qué les sucede a aquellos que nunca han oido el Evangelio?» o
«¢Qué pasaria si hubiese vida en Marte?» Pero otra persona podria
sacar a colacién exactamente el mismo tema, el problema del
sufrimiento, y no tratarse en su caso de ningun problema académico
para mantenerlo a usted distanciado, sino de una herida
terriblemente desgarradora porque el afio pasado su madre murié
de cancer padeciendo muchos dolores. Si maneja usted una excusa
como si fuera una razén auténtica descubrira que en su lugar crece
otra distinta, y que al final del dia no ha conseguido nada. Las
excusas deben pincharse, no alimentarse. Pero, por otro lado, si
trata como una excusa aqueéllo que es un verdadero problema e
intenta deshincharlo, dafiard muy profundamente a quien pregunta.
Recuerde asimismo que algunas personas tienen toda una
constelacién de problemas auténticos, y que el considerar su
segunda, tercera o cuarta dificultad como una mera evasién
resultard bastante desastroso. Todo esto apunta a lo sensibles que
debemos ser tratando los temas que se suscitan. Si existe posibilidad
de hacerlo, debemos ver lo que hay detrads de la pregunta y por
qué ésta se plantea; s6lo asi seremos capaces de contestarla de una
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manera que ayude realmente a esa persona en particular. Pero el
distinguir entre las dificultades auténticas y las meras excusas
resulta vital para saber si debemos empezar siquiera a utilizar la
apologética. Hemos de comprender tal distinciéon y actuar
consecuentemente. , '

Sea franco

También aqui puedo imaginarme a algunos diciendo: «Pero el
hacerlo espantara a la gente.» Eso es lo que me aseguraron a mi
algunos cristianos cuando llegué al Canad4. «5é muy ambiguo y
relajado Michael --dijeron--. A los canadienses no les gusta la
franqueza.» Creo que tengo suficientes pruebas de que tal consejo,
aunque bien intencionado, era bastante erréneo. Los canadienses
son muy corteses, pero aprecian la franqueza como todos los demés.
La escena religiosa estd agobiada por las discusiones sin fin, y
cuando alguien llega y habla acerca de Jestis, su cruz, su presencia
viva y los derechos que tiene sobre nuestra vida, y luego nos
pregunta qué pensamos hacer al respecto, es como una bocanada
de aire fresco. Naturalmente que hemos de mostrar tacto, y que
necesitamos ser sensibles al viento del Espiritu y seguirle s6lo a
donde sentimos que estd guidndonos. Pero la franqueza no aleja a
las personas si es una aliada del amor. Ame a alguien, 4melo de
veras, y podré permitirse el cometer innumerables errores, meter
la pata veinte mil veces y todavia saldr4 airoso. Lo que cuenta es
que usted los ama, y ellos lo saben, asi que no le guardan rencor
como harian sin duda si faltase ese vital ingrediente del amor. El
Evangelio de Cristo tiene que ver con asuntos de suprema
importancia, cuestiones de vida o muerte; no nos atrevamos a andar
por las ramas y a acotar cada afirmacién con un millar de salveda-
des. Debemos decir las cosas como son, humildemente pero con
claridad. En ultimo andlisis todo se reduce a la pregunta que tuvo
que contestar Pilato: «;Qué, pues, haré de Jestis, llamado el Cristo?»
Esa es la pregunta con la que hemos de ayudar a enfrentarse a
nuestros amigos, con amor y con franqueza, una vez que hayamos
entendido su mentalidad, la cual puede ser muy distinta de la
nuestra.
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El agnostico,
Dios y Jesus

E n el capitulo anterior echamos un vistazo a las cosmovisiones
seculares que tenemos mas probabilidad de encontrar, asi
como a las posibles maneras de abordarlas. Ahora quiero examinar
algunos de los principales problemas intelectuales que con mayor
frecuencia aducen las personas reflexivas cuando uno intenta
transmitirles las buenas nuevas de Jesucristo. Hay cinco de estos
problemas con los que me encuentro constantemente. ~

En primer lugar estd la pregunta por excelencia: ; Existe Dios? Si
consigue usted pasarla, con toda seguridad lo que quedard bajo
escrutinio serd la persona de Jesucristo. ;Quién es ese Jestis? ;Por
qué los cristianos tienen un concepto tan elevado de é1? ... En tercer
lugar est4 el tema de los milagros y, de un modo especial, el de la
resurreccién milagrosa de Jesucristo de la tumba, el primer
Domingo de Pascua. Esa es la esencia misma de la afirmacion
cristiana, y para muchas personas hoy en dia algo francamente
increible. En cuarto lugar esté el problema del sufrimiento y del
mal en este mundo, que pretende derivarse de un Dios bueno y
amante. Y por ultimo tenemos la cuestién de las otras religiones.
Vivimos en un mundo pluralista. ;Cémo podemos --cémo
osamos-- reclamar un cardcter definitivo para Jesucristo?

Ya hemos estudiado bastante extensamente la cuestién del
pluralismo en el capitulo tres. En éste, y en el siguiente, me
propongo dar algunas sugerencias en cuanto a cémo podemos
abordar los otros cuatro temas de la manera y en el momento que
la gente los suscita. Lo hago, no porque sea especialmente
competente en este campo, ni porque se puedan aducir pruebas
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irrefutablemente directas para alguno de dichos temas, sino porque -

el peso de la evidencia esta a favor de la explicacién cristiana y la
hace altamente probable; lo cual significa que la gente puede confiar
en ella sin ceder nada de su integridad intelectual.

LA EXIsTENCIA DE Dios

Debemos tener mucha benevolencia con la gente moderna que
dice no poder creer en Dios. Este parece una hipétesis bastante
inverosimil en la sociedad occidental de hoy en dia, aunque cuando
hacemos tal comentario debemos mantener cierto sentido de la
proporcién: no sélo el ateismo y el agnosticismo son estadisti-
camente insignificantes a nivel mundial, y estdn localizados
generalmente en centros urbanos refinados y confortables, sino que

“tampoco han sido capaces nunca de caracterizar a ninguna cultura

conocida a lo largo de la historia. Los teistas no tienen por tanto
razén alguna para estar a la defensiva.

iPero lo estan! El calibre intelectual de algunos ateos como
Bertrand Russell, Jean-Paul Sartre y Simone de Beauvoir se junta
con el repudio psicolégico de Dios por parte de hombres como
Freud y Jung, y con la sustitucién que hace Darwin de un Creador
con propésito por la evolucién ciega, produciendo asi una atmoésfera
en la que la creencia en Dios no es facil de justificar y el ateismo
puede ser cémodo tanto en el plano intelectual como en el per-
sonal. Yo combino las dimensiones personal e intelectual porque
vale la pena recordar el comentario del salmista de que el necio
dice en su corazén: «No hay Dios» (Sal. 14.1). Generalmente no se
trata de una mera conviccién intelectual, sino de una actitud rebelde
que no quiere que Dios exista. Los ateos aborrecen que se les diga
esto, pero a menudo es cierto, al igual que entre algunos teistas la
creencia en Dios puede ser consecuencia de la pura ilusién.

Hay otras razones que estimulan el atefsmo, y en un lugar
prominente entre ellas estd el problema de tanto dolor y crueldad
como existen en un mundo que, debido a los viajes intercontinen-
tales y a la televisién, ha encogido hasta convertirse en una aldea
mundial, y en el que podemos conocer en un grado mayor que
nunca antes la angustia de la humanidad. De igual manera, gracias
a esos dos mismos factores delos viajes y la television, hemos tenido
que reconocer a la fuerza la pluralidad de religiones. Y puesto que
existe tal diversidad, ¢no estaran todos equivocados?

Pero tal vez fuera C. S. Lewis quien identificé la razén mas
importante del atefsmo practico que caracteriza a tanta gente
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moderna. Se trata de la pura comodidad material y de la falta de
cualquier necesidad imperiosa (excepto en los tiempos de crisis)
por considerar las grandes cuestiones de la vida y la muerte, del
origen y el propésito para nosotros mismos y para el mundo.
Estamos tan absorbidos por lo urgente y lo trivial que no dedicamos
tiempo a lo que es fundamental.

En la primera de las Cartas a un diablo novato Escrutopo recuerda
a Orugario, su demonio joven asociado, que no necesita hacer que
su candidato en la tierra crea «que el materialismo es la verdad.
Hazle pensar --dice-- que es poderoso, o sobrio, o valiente; que es
la filosofia del futuro. Eso es lo que le importa». Y Escrutopo sigue
contando acerca de un hombre ateo casi perdido en favor del
«Enemigo» cierto dia que estaba trabajando en el Museo Britanico
y se vio arrastrado peligrosamente hacia Dios por una serie de ideas.
De modo que, en vez de discutir, Escrutopo le hizo recordar que
tenia hambre y que de todos modos aquel era un asunto demasiado
importante como para ocuparse de él al final de la mafiana. Asi
que el hombre salié al mundo «real» de la calle, el periddico del
mediodia y el autobts nimero 73, y poco después estaba
convencido de que «ese tipo de cosas» sobre las que habia estado
pensando en el Museo no podian ser ciertas. Y Escrutopo termina
diciendo: «Sabia que se habia salvado por los pelos, y afios después
solfa hablar de "ese confuso sentido de la realidad que es la tltima
proteccién contra las aberraciones de la mera logica". Ahora estéd a
salvo, en la casa de Nuestro Padre.»

Por estas y otras razones el ateismo va probablemente en
aumento. ;Cémo hemos de hacerle frente los cristianos reflexivos?
He aqui algunas sugerencias.

Descubra la causa

¢Por qué es atea esa persona? Pienso en uno de los ateos que
conoci, el cual lleg6 a serlo de la noche a la mafiana a causa de la
muerte de su padre a quien idolatraba. De nada servian todos los
argumentos intelectuales que se le dieran; hubo que ayudarle para
que permitiese que el amor de Cristo, en ese caso por mediacién
mia, llegara hasta él en su situacién de rabia y de dolor ocultos.

Recuerdo a otro conocido ateo con quien tenia que mantener un
debate. Durante la cena previa quedé claro que la causa de su
ateismo era una serie de experiencias terribles en cierta escuela
catélica cuando era adolescente.

Otro era un superviviente de Auschwitz. Otro habia sido
educado en un hogar fuertemente antirreligioso y habia absorbido
sin reservas las actitudes de sus padres. Otros se han visto
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profundamente influidos por Nietzsche, Feuerbach o Sartre. Otros,
que eran filésofos, han quedado impresionados por lo que

consideran la destruccién por parte de Immanuel Kant de las

«pruebas» de la existencia de Dios, aunque cabe destacar que hay
filésofos de la religién que no estan tan convencidos de que Kant
dafiase las pruebas tradicionales de ningiin modo sustancial.
Nuestro enfoque debe tener por centro a la gente, y hemos de
descubrir, si es posible, lo que hay detrds de esa fachada atea. Desde
luego, puede que se trate de puro razonamiento, pero he observado
que pocas veces es asi. Sea cual fuere la causa necesitamos
encontrarla para poder tener la esperanza de tratar adecuadamente
con la persona.

Examine la légica

Cualquiera que sea la razén que una persona tenga para conside-
rarse atea, estard convencida de que cuenta con una base racional
paraello, y la aplicacién amorosa pero firme de cierta l6gica rigurosa
puede surtir un efecto muy saludable.

Es bastante probable que nuestro amigo exprese: «No puedes
demostrar la existencia de Dios?» Y debemos indicarle, carifiosa
pero inexorablemente, que hay muy pocas cosas que él sea capaz
de demostrar. Para demostrar algo, uno tiene que dejarlo tan claro
que la cosano pueda ser de otra manera. La «prueba» es una forma
muy definitiva de certidumbre. No se puede probar que el sol saldra
mafiana, ni que a uno lo ama su mujer, ni que existe un vinculo
necesario entre causa y efecto, ni que estamos vivos, y menos atn
que somos la misma persona que hace diez afios. El filé6sofo David
Hume intenté demostrar la conexién que habia entre causa y efecto,
asi como que él era el mismo hombre que habia sido diez afios
antes, pero hubo de confesar su fracaso. El hecho es que sélo se
encuentran pruebas firmes en algunas areas bastante raras de las
matematicas y la filosofia en las cuales la conclusion esta oculta en
las premisas del argumento: es una consecuencia cierta porque en
realidad se hallaba ya presente.

Nuestro amigo puede quejarse y decir: «Tonterias, el método
cientifico demuestra cosas!» No, no lo hace. Dicho método es
inductivo: comienza con la observacién de uniformidades y trata
de establecer la ley general que las explica. Por medio del
procedimiento inductivo puede demostrarse un grado muy alto
de probabilidad, pero no la certidumbre completa. El hecho de
que ciertos experimentos repetidos lleven a la misma conclusién
tiene en cuenta el caso contrario que puede derribar todo el procedi-
miento e indicar que la supuesta «ley general» necesita ser
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formulada de nuevo. Toda investigacién empirica habia
demostrado que el celacanto llevaba milenios extinguido, hasta
que a mediados de siglo uno de ellos fue capturado en las profundi-
dades marinas cercanas a Madagascar. Este tinico ejemplo bast6
para indicar que la conclusién cientifica de que «el celacanto estd
extinguido y lo ha estado desde hace miles de afios» era falsa.

Para expresarlo en términos mds técnicos, ningtin procedimiento
inductivo puede conducir a una prueba absoluta. O lo que es lo
mismo: ningtin procedimiento que comienza con las uniformidades
observadas y trata de remontarse hasta la supuesta ley general
que las explica es seguro. Al igual que en el caso del celacanto, un
solo ejemplo contrario puede trastornar toda la cadena de
uniformidades observadas. No, la tinica prueba cierta es deductiva;
0 sea, que uno tiene que demostrar que su conclusién supone la
consecuencia légica de alguna verdad anterior la cual es segura.
Al final eso nos lleva a los axiomas, o cosas que no se pueden
demostrar pero que tampoco es posible poner en tela de juicio sin
incurrir en una absurdidad evidente. Ahora bien, cabe la
posibilidad de que la existencia de Dios sea axiomdtica, y eso és lo
que algunas de las «pruebas» tradicionales de dicha existencia
trataban de demostrar. Pero fueran o no satisfactorias tales pruebas
--yo tengo mis dudas al respecto--, resulta obvio que no se puede
demostrar la existencia de Dios en el sentido de sefialarlo a él como
supuesto en algo mas cierto, ya que por definicién Dios es lo
fundamental en el universo. No hay evidentemente nada mayor o
mas seguro de lo cual pueda deducirse con certidumbre su
existencia.

Pero nuestra incapacidad de lograr la certidumbre absoluta no
nos deja limitados a un cenagal de escepticismo. No tenemos duda
alguna de que nosotros mismos existimos, de que el sol saldra
mafiana o de que la causa y el efecto prevalecen en nuestro mundo.
Ninguna de estas cosas puede probarse rigurosamente, pero hay
excelentes razones para creen en ellas, asi como las hay también
para que creamos en Dios. Ninguna prueba concluyente; pero a
pesar de todo muy buenas razones.

En realidad, si uno quiere tomarle un poco el pelo a su amigo
puede llevarlo a profundidades mucho mayores en cuanto a esta
incapacidad nuestra de demostrar ninguna de las cosas mds
interesantes de la vida. En una excelente serie de conferencias en
Regent College, Vancouver, el Dr. Graeme MacLean nos animoé a
llevar a nuestro agnostico a tres tipos de cosas las cuales él cree
conocer, y a demostrarle que no es capaz de probar su conocimiento
ni en uno solo de los casos.
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¢Cémo sabe, por ejemplo, que Guillermo el Conquistador gané
la batalla de Hastings? El piensa que es debido al testimonio
ininterrumpido que se remonta hasta el afio 1066. Pero hay toda
una serie de explicaciones alternativas que muestran que esa
conclusién, aunque altamente probable, no es segura. Tal vez
hubiera algtin error en cuanto a las fechas, alguna conspiracién
para engafiar ... La evidencia puede ser imperfecta. Para dar crédito
a la fecha de la batalla de Hastings necesitamos suponer la
veracidad del testimonio, pero probar la fecha en cuestién no es
posible. :

;O c6mo sabe nuestro amigo lo que pasara cuando una cerilla
encienda un trozo de papel? Conoce lo que sucedié en un caso asi
en el pasado, pero no puede estar seguro de lo que se producira en
el futuro sin contar con otro axioma, con otra suposicién que le es
imposible demostrar: la uniformidad de la naturaleza.

;Coémo sabe él dénde se encontraba hoy al mediodia? Esta
confiado al respecto porque lo recuerda. Pero a menudo lamemoria
nos juega malas pasadas. Ese supuesto conocimiento no es en
absoluto algo demostrado, sino que se apoya en la presuposicién
de la fiabilidad de la memoria, algo que muy bien puede resultar
cierto en general pero que a veces no lo es. Y una demostracién no
puede depender de un «quizas».

¢O cémo sabe que hay otra gente en la habitaciéon? Nuevamen-
te la respuesta parece obvia, y él estd seguro de ella. Pero no puede
demostrarla. Se ve obligado a depender de dos suposiciones que
jamés podrd demostrar: la existencia de las otras personas y la
fiabilidad de la informacién de los sentidos. Hume, por ejemplo,
descubri6 que no podia presentar ninguna prueba evidente de'su
conviccién en cuanto a que los materiales sugeridos por sus
sentidos fueran reales, y se dio cuenta de que no le era posible
probar la existencia de la demds gente. En realidad se sintié
arrastrado hacia una postura filoséfica que resulta imposible de
refutar, pero igualmente imposible de acreditar. Se llama
«solipsismo», y sostiene que lo tnico que podemos
verdaderamente conocer son las cosas que suceden en nuestra
propia mente. Dichas cosas quiza se hallen conectadas con el
mundo exterior o quizas no, si es que existe algin mundo exte-
rior, de lo cual no es posible estar seguros.

Hacemos todas estas suposiciones, pero en ultimo andlisis no
podemos justificarlas. Aunque forman una especie de red que estd
en la base de todo nuestro sistema de creencias. Esas suposiciones
axiométicas, que damos por sentadas y que no podemos demostrar,
son perfectamente naturales y casi inevitables. En verdad
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consideramos trastornado a cualquiera que no las comparta, pero
ellas en sf no estdn fundadas en ninguna seguridad abrumadora.
Hay que aceptarlas con fe. Como dijera cierto sabio: «Tanto los justos
como los injustos vivirdn por la fe.»

Podriamos seguir sugiriéndole a nuestro amigo que la tnica
razén suficiente para confiar en estas presuposiciones basicas es
que brotan de un Dios fiable y personal, el cual constituye la fuente
tanto del universo fisico como de nuestros complicados egos.
Desafiémosle a dar otra explicacion satisfactoria. jNo podra hacerlo!

Otra acusacién corriente de los ateos se expresa de un modo
crudo en la pregunta que con toda seguridad habra usted escucha-
do: «;Entonces quién hizo a Dios?» Y planteada de una forma mas
rebuscada, dicha acusacién mantiene que los creyentes en Dios
participan bien de una contradiccién bien de un retroceso infinito.
Si argumentamos que cada suceso debe tener una causa suficiente,
y buscamos derivar la existencia de Dios de ese argumento,
entonces, o bien Dios debe ser la excepcién a la regla de la causa y
el efecto, como «causa no causada», o de otro modo la pregunta de
«¢Quién hizo a Dios?» debe llevarnos atras por los siglos de los
siglos.

Pero el cristiano se niega a dejarse espetar en los cuernos de este
dilema: no estamos diciendo que todas las cosas deban tener una
causa, sino que todas las cosas finitas han de contar con ella. Eso no
nos lleva a ninguna contradiccién, ni a retroceso infinito alguno,
sino que supone una postura eminentemente razonable.

«Bueno --puede que diga entonces nuestro amigo-- ... todo el
sufrimiento inmerecido en este mundo demuestra que no hay Dios.»
Ese parece ser un argumento sélido, pero silo examinamos veremos
que no tiene base y asi debemos mostrarselo a él. Después de todo,
te6ricamente pudiera ser posible que cualquier sufrimiento fuese
merecido y que s6lo gracias a la misericordia de Dios no existiera
en mayor cantidad en el mundo. O tal vez el mundo sea nuestra
escuela de guerra antes de alcanzar el mejor de los mundos posibles
en el cielo. Si ese fuera el caso, el sufrimiento no eliminaria en lo
mds minimo el concepto de un Dios bueno. Como tampoco lo hace
este argumento especioso, ya que a menudo experimentamos que
en la vida cotidiana las cosas mds valiosas son aquellas que
obtenemos mediante el sufrimiento y las penalidades. ;Por qué no
habria de ser esto asi de la vida en general?

Pero aun podriamos ir més lejos. Si nuestro amigo ateo insiste
en la pretensién de que el sufrimiento y el mal son esencialmente
injustificables (lo que tiene que hacer para eliminar la existencia de
Dios por medio de la realidad del mal), entonces se halla en una
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grave dificultad, ya que si la existencia de cierto dolor o maldad en
este mundo es esencialmente injusta, debe haber alguna norma de
justicia esencial por la cual juzgarla. ;Y no nos vuelve eso a llevar
directamente a Dios?

. He aqui sélo algunos ejemplos de lo que quiero decir con «exa-
mine la 16gica». Uno no puede demostrar por légica la existencia
de Dios, como tampoco su inexistencia, pero al examinar
muchisimos de los argumentos que se aducen, éstos resultan
ilégicos y contradictorios. He dado un ejemplo de tres de dichos
argumentos. El apologista cristiano necesita deshacer la
argumentacion atea a la que se enfrenta y utilizar la16gica, no como
un calzador para hacer entrar en el Reino de Dios (no funcionara
como tal), sino como una pequefia carga de dinamita con la que
demoler un edificio poco seguro y peligroso. Estamos empefiados
en demostrar a nuestro amigo que cuanto antes desaloje dicho
edificio tanto mejor.

Esboce las consecuencias

Desechar la idea de Dios resulta muy liberador, ya que lo deja a
uno libre para agradarse a si mismo. Asi ninguna amenaza de cielo
o infierno pende sobre nosotros. No hay Dios que, como un policia,
mire por encima de nuestro hombro y anote nuestras acciones.
jSomos libres!

Pero ciertamente esa perspectiva sume a las personas en
problemas profundos, y el papel del evangelista cristiano consiste
enmostrar a su amigo dichos problemas. El otro puede pensar que
va a llevar una existencia libre de dificultades, pero no es asi. He
aqui unos cuantos problemas a los que tendréa que acostumbrarse.

1. El problema del mundo en el que vive. Si no hubo Creador,
¢como se originé ese mundo? ;Por el Big Bang? Pero entonces, ;de
dénde surgi6 ese Bing Bang? (el cual resulta peligrosamente com-
patible con una creacién intencional). ;Qué hay detrds de éI?
Presidénelo bien en esta area y vera cémo la otra persona intenta
escurrirse, contestdndole probablemente que la respuesta se
encuentra en la evolucién. Esto resulta muy poco convincente, no
de manera primordial porque se trate de una teoria sin demostrar,
llena de eslabones perdidos y en modo alguno universalmente
aceptada por la comunidad cientifica, sino porque para empezar
un proceso evolutivo se necesita un comienzo. El mismo Darwin,
al comienzo de El origen de las especies reconoce a Dios como la fuente
del proceso de la evolucién.

Y si su amigo se refugia enel ADN o en el 4&tomo, presiénelo en
cuanto a por qué el primero posee tan extraordinarias propiedades
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y cudl es la razén de que haya atomos en lugar de no haberlos.
Hablando filoséficamente, este argumento dice que todos los hechos
contingentes deben, en tltimo andlisis, estar basados en una causa
necesaria. '

Cada cosa finita ha sido causada, y detrds de todas esos
elementos contingentes, como la lluvia o los seres como usted y
como yo (que facilmente podriamos haber sido distintos), debe
haber una base de todo ser de la cual todas las cosas provienen. El
filosofo Nelson Pike lo expresa de manera escueta: «Si no hay
ningtin ser necesario, nada existe.» Lo que esta diciendo es que no
puede darse una sucesion causal con un ndmero infinito de
miembros; dicha sucesién tiene que empezar enalgtnsitio. Admitir
que usted y yo somos seres contingentes (es decir, que podriamos
no haber existido si no se hubiesen conocido nuestros padres, o
haber sido muy diferentes con una modificacién de nuestras
circunstancias) nos lleva légicamente a admitir que existe un ser
necesario al que llamamos Dios el Creador. El filésofo Goetz lo
expresa muy claramente:

Como individuo contingente tengo lo que es al parecer una razén
decisiva para reconocer la existencia de un ser necesario y personal.
Como persona, Dios tendra que ser inmaterial. Y sera necesariamente
omnipotente, porque: ;Qué ser podria haber mas poderoso que aquel
capaz de crear algo de un estado de cosas donde nada sino él mismo
existe?

En resumen: si no hubo Creador, ;cé6mo puede su amigo dar
una explicacién racional del mundo en el que vive? Habiéndose
desembarazado de dicho Creador tiene que renunciar a ella; asi
que el mundo debié surgir por azar. Y atin mas asombroso resulta
que surgiera la vida consciente e inteligente, al parecer s6lo en este
planeta. Eso también tiene que deberse al azar, si no hay Creador.
Es decir que la materia impersonal, después de eones de tiempo y
de una casualidad sinlimites, produjo la vida personal ... ; Verdad?
El mundo es una racha de buena suerte, y como colofén de toda
ella tenemos al ser humano ... ;No es eso?

A su amigo no le gustara tal alternativa, ya que no parece
demasiado razonable. Tampoco justifica bien esa mente racional
conla que €l estd presentando su argumento, ni empieza siquiera a
contestar la pregunta de por qué, en un universo sin orden ni
concierto, puede verse por todas partes el principio exactamente
contrario de causa y efecto.

2.5u anugo se enfrenta a otro problema estrechamente relacnonado
con éste: vive en unmundo que parece haber sido ideado para que la
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humanidad lo habite. En ningtin otro sitio del universo sucede lo
mismo, que nosotros sepamos. Este mundo est4 extraordinariamente
pensado para apoyar lavida, y la vida humana en particular. La
ciencia moderna empieza a reconocerlo con el llamado principio
antrépico, el cual expresa que de haber sido ligerisimamente
distintas las circunstancias de nuestro mundo fisico, la vida no
hubiera tenido posibilidad de existir en este planeta. John
Polkinghorne es un cientifico distinguido que ha trabajado
mucho en esta drea. Hace algunos afios dej6 la catedra de
_ Fisica Matematica en la Universidad de Cambridge, Inglaterra,
para ordenarse ministro, y luego volvié a fin de seguir

ensefiando en dicha universidad. Polkinghorne es un ejemplo °

extraordinario de la compatibilidad que hay entre la fe cristiana
y la eminencia cientifica, y en cierta ocasién escribié: «Hay una
serie de fuerzas muy estrechamente relacionadas ... en la forma de
ser de nuestro mundo para que nosotros estemos aqui obser-
véandolo» (;Por qué no leer su libro The Way the World Is? [;Cémo
es el mundo?]). Miremos hacia donde miremos en el mundo
vemos la evidencia de un disefio: en las leyes de la fisica, en el
desarrollo del embrién, en el delicado equilibrio de un oido, en el
radar de un murciélago, en la singularidad de cada copo de nieve
... Uno tiene que ser muy testarudo y resuelto en su rechazo de
Dios para argumentar que toda esta evidencia de disefio en el
mundo es ilusoria o simplemente demuestra la capacidad de
adaptacién en la marcha no supervisada del proceso evolutivo. Si
somos capaces de reconocer el disefio en un reloj de pulsera, un
automoévil o una camara fotogréfica, jcudnto mas en el mundo, en
el ser humano, en un ojo...! Suamigo agnéstico tiene un problema
que resolver. _

3. El problema de la personalidad. La humanidad es un
indicador impresionante, aunque esté desfigurado, del Dios que
nos hizo a su propia imagen. He aqui un argumento vigoroso e
inteligible. Pero si el ateo tiene razén, y no hay Dios, ;qué es
entonces el hombre? ;Simplemente una forma evolucionada de
mono antropoide? ;Algo que puede reducirse en ltimo anélisis a
una pequefia cantidad de elementos quimicos y nada mas?

Una de nuestras convicciones basicas es que la mentey el cuerpo
son cosas distintas. Yo soy una sustancia inmaterial que posee un
cuerpo. Esa distincién entre mente y cuerpo es una de nuestras
pocas intuiciones elementales, y todo intento de reducir el cuerpo
a la mente (idealismo) o la mente al cuerpo (materialismo) resulta
poco convincente. Las otras diferencias basicas de las que nos
sentimos intuitivamente seguros son aquellas entre lo finito y lo
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infinito, lo necesario y lo contingente, lo humano y lo divino, lo
particular y lo universal. Nada puede cruzar esas lineas divisorias.
Muy bien. ;Entonces qué debemos pensar de la personalidad
humana? Cualquier intento de derivar nuestra inteligencia y razon,
nuestras alegrias y nuestros amores de la simple materia no
convence en absoluto. ;Acaso representamos una mera
configuracién de 4tomos? ;Somos un montén de genes maduros?
Decir tal cosa no solo se opone abiertamente a toda la evidencia,
sino que es dar una tunda definitiva a la dignidad humana.

Resulta bastante significativo que la afirmacién realizada por
Nietzsche a finales del siglo pasado de que Dios ha muerto, fuera
seguida con una légica impecable y con mucho valor por Sartre,
Kafka y los existencialistas en general, cuando, durante la primera
parte del presente siglo, éstos sacaron la dolorosa conclusién de
que, en tal caso, el ser humano también estd muerto. E1 hombre es
un ser completamente fiitil, desprovisto de origen, valor o destino
personales. Cuando tal cosa --la tinica conclusién légica de que no
haya Dios-- se reconoce, resulta doloroso.

4. El problema de los valores. Todos tenemos ciertos valores,
muchos de los cuales no son simplemente nuestros sino que se
aprecian a escala universal: cualidades tales como la veracidad, la
bondad, la belleza, la creatividad, el amor, el don de comunicacién
... La explicacién obvia de esto es que dichos valores han sido
puestos en nuestro mundo y en nuestras personalidades por Dios
el Creador, y que cada uno de ellos arroja luz sobre algtin aspecto
de la propia naturaleza divina. Pero prescinda de Dios y digame
de qué manera se los explica. jResulta muy dificil considerar las
virtudes como algo inherente a los 4tomos y procedente de ellos!
Ya que segtin el punto de vista ateo la vida misma nacié de la
casualidad y la materia, y no posee ningtn valor intrinseco. La
creatividad es inexplicable, puesto que no hay ningtin Creador.
Los seres humanos hablan, pero no participan en ninguna
comunicacién esencial: el lenguaje surgié de un planeta silencioso.
La verdad no tiene significado real; la belleza es simplemente una
manifestacién del caos primitivo; la bondad brot6 aparentemente
del plancton; el amor debe atribuirse a la mera atraccién quimica;
y la personalidad es resultado también de la materia impersonal.
Desafie a suamigo. Deje que crea eso si lo desea, perono le permita
pretender que se trata de la explicacién més probable o racional
del origen de nuestros valores. Ya que la misma mente que lo
capacita a él para hacer ese juicio no tiene ninguna validez
independiente. Ella tampoco es nada mds que materia: una masa
de pulpa neurolégica infinitamente compleja pero sin ningin
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Disefiador. jCudnto mas probable resulta que nuestros valores
provengan de un Creador personal!

5. El problema de la religién. No ha existido ninguna raza en la
historia que no creyese en Dios. A menudo, como en el caso del
islam hoy en dia, esa creencia representa la fuerza mas poderosa
en la sociedad. ;Qué causa puede haber de este fenémeno univer-
sal aparte de Dios mismo? La religién es uno de nuestros instintos
més profundos. Todas las demds inclinaciones que sentimos se
relacionan con ciertas realidades: el hambre, la sexualidad ... todas
ellas cuentan con cosas que las satisfacen. ; Acaso la religion es el
tnico de todos nuestros instintos humanos que no tiene nada con
qué relacionarse? Supongo que podria ser asi, pero ello desafiaria
cualquier paralelismo y haria muy dificil comprender cémo el
sentimiento religioso sobrevive a la esclavitud, la persecucién, la
tortura y a todo intento de aplastarlo. Observe la vitalidad dela fe
en los estados totalitarios contemporaneos tales como Rusia y
China, donde durante décadas se ha llevado a cabo la méas enérgica
persecucién. En su novela titulada The Sleeping Partner [El cényiige
dormido], Winston Graham comentaba:

Supongo que podria decirse que la ciencia parte de una observacién y
-una clasificacién sistematica de los hechos ... ;no es asi? Pues bien, hay
s6lo un hecho referente al hombre que lo haya distinguido desde su
primera aparicién sobre la tierra, a saber, que es un animal de culto.
Allf donde ha existido, quedan algtin tipo de restos de su actividad
cultual. Y no se trata de una conclusién piadosa sino de un hecho

observado.

iDeje que su amigo intente explicarlo!

6. El problema de la conciencia. Los agnésticos tienen un
verdadero problema con la conciencia. ;Y no nos pasa a todos lo
mismo? Pero al menos los creyentes saben de dénde se deriva. Para
ellos parece tratarse de un potente indicador que apunta hacia un
Dios santo, a quien le importa el comportamiento ético y que ha
puesto en cada ser humano esa brijula moral. ;Pero cémo debe el
agnostico interpretar la conciencia?

¢Se trata de una declaracién subjetiva de c6mo nos sentimos,
como, por ejemplo, «me duele el estémago»? No, esto es muy
distinto de decir: «Torturar a los nifios por diversién es malo.»
Usted puede argumentar acerca de lo apropiado del torturar a los
nifios, pero no puede discutirme a mi si tengo o no dolor de
estémago.

Sino es posible basar la moral en el sentimiento subjetivo, ;qué me
dice acerca de las reglas comunitarias? ;Explicarian éstas la
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conciencia? Obviamente no: de otro modo jamas podriamos
comparar un sistema moral con otros, ni preguntar si lo que la
comunidad hace est4 bien, puesto que el «bien» seria simplemente
lo que hace dicha comunidad.

¢Podemos entonces basar la moralidad en el puro interés per-
sonal? Esonojustificaria los nobles actos de abnegacién por motivos
de conciencia, como el hecho de que el capitan Oates saliese a la
nieve para morir. Luego ;es tal vez la conciencia un instinto?
Tampoco constituiria una respuesta satisfactoria, ya que a menudo,
por causa de la conciencia, somos capaces de ir en contra de nuestro
amor instintivo a la seguridad, al placer e incluso a nosotros mismos.

(Puede ser.que se trate simplemente de un fenémeno evolutivo
que mejora la supervivencia de nuestra especie? La conciencia no
hace necesariamente nada de eso: piense en la abnegacion llevada
hasta el punto del ostracismo e incluso de la misma muerte. ;Qué
instinto evolutivo haria que Wilberforce trabajase con ahinco
durante la mayor parte de su vida laboral en pro de la liberacién
de los esclavos? Eso era algo que iba en contra de sus intereses
econdémicos y los de sus semejantes. No se habia hecho antes. Y
tuvo que pagar un precio altisimo. Sin embargo lo hizo, por motivo
de conciencia. He ahila manera en que ha tenido lugar todo avance
moral. Hay un imperativo de la conciencia en el que concuerdan
los mejores moralistas, incluso los ateos; pero a éstos les resulta
muy dificil encontrar un fundamento para dicha conciencia, al
haberse desprendido de Dios. Y lo mismo le sucedera a su amigo
agnostico.

7. El problema de la humanidad. ;Qué es el hombre? Los
cristianos creen que el ser humano estd hecho a la imagen del
Creador, y su valor intrinseco reside en ello. Los hombres estan
desfigurados, pero no totalmente destruidos, por el mal que hay
en el mundo. Ademas siguen siendo el objeto del amor de Dios y él
proyecta pasar la eternidad con ellos.

Pero quite a Dios de en medio y se quedara con algo cuyo aspecto
es muy diferente. Entonces el hombre no procede de ninguna fuente
amorosa personal. Como dijera el premio Nobel Jacques Monod:
«E]l hombre debe despertar a su total soledad, su aislamiento
fundamental. Al igual que un gitano, vive en la frontera de un
mundo extrafio, un mundo que es sordo a su musica y tan indife-
rente a sus esperanzas como lo es a sus sufrimientos y sus crimenes.»

Ademas, el hombre no posee ningtin valor intrinseco: viene de
la materia y vuelve a ella. «<El hombre no tiene ninguna naturaleza
divinamente preparada que realizar mediante la accién --escribié
Sartre con rigurosa franqueza--. ; Qué es sino un charquito de agua

w

177



LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

cuya libertad consiste en la muerte?» Y Hemingway dijo a su vez:
«La vida es s6lo una jugarreta, de la nada a la nada.»

Y naturalmente todo termina ahi: «Segun las sup051c1ones
humanistas la vida no lleva a ninguna parte, y cualquier pretension
en sentido contrario es un engafio.» Asi escribia el honrado
humanista H. J. Blackman. No hay ningtin propésito para el mundo
en general ni para nosotros en particular. El hombre moderno «no
cree en nada, no disfruta de nada, no encuentra propdsito en nada

.. y sigue vivo porque no hay nada por lo cual estaria dispuesto a
morir». La autora de esas palabras, Dorothy Sayers, nunca dijonada
mas cierto.

Y mientras vive, el hombre ateo moderno ve por todas partes a
su alrededor, asi como en su propio corazén, un derrumbamiento
cada vez mayor de la ética. «No he hecho nada malo» -afirm¢ Klaus
Barbie, el «carnicero de Lyon». Y Dostoevsky preguntaba: «;No
hay Dios...? Entonces todo estd permitido.»

En mayo de 1987 la revista Time dedic6 todo un nimero a la
pregunta: «;Qué ha pasado con la ética?», el cual examingba el
pasmoso predominio de la corrupcién generalizada en altos niveles
de la administracién de los Estados Unidos. La respuesta a dicha
pregunta es sencilla: el colapso de la ética es un resultado natural y
frecuente de la decadencia de la fe. Si uno no cree en una fuente
personal y santa del mundo y de todo lo que hay en €, nadie debe.ria
sorprenderse de que el contenido de su comportamiento ético
desapareciera. Asi sucedié en la Alemania nazi, en la Rusia
estalinista y en la China de Mao. Como puede usted ver, la
motivacién para seguir la ética se ha esfumado: ;Por qué deberia
molestarme en buscar el bien si el mal me reporta mas beneficios?
Aunque siempre quedardn muchos ateos nobles, bondadosos y
morales, cuya vida sea una refutacion de estas suposiciones, en las
suposiciones mismas que ellos mantienen no hay razén alguna por
la que debieran comportarse de ese modo. Depende de ellos. Si el
ser humano no tiene un Creador divino o un hogar eterno, sino
que es un accidente biolégico del que puede prescindirse
completamente, a la larga no importa cémo uno lo trate. Se lo puede
amar o liquidar, segtin uno prefiera, ya que no posee ningtin valor
intrinseco.

Algunos ateos impugnarian esto y afirmarian que si tienen una
razén para el comportamiento ético: el caracter evidentemente
vinculante de la obligacién moral. Pero eso nobasta. Las demandas
de moralidad no son en absoluto evidentes. Muchos paises no ven
nada malo en eliminar a miles de personas si les resultan incémodas.
Mientras escribo esto, el gobierno chino acaba de acribillar a tiros a
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miles de sus propios ciudadanos inermes en Beiging, en interés de
una teoria politica atea. jNo ha tenido ningtin sentido de obligacién
moral en cuanto a ello! En 1989 Francia celebr6 por todo lo alto el
bicentenario de su Revolucién, en la que la libertad, la igualdad y
la fraternidad, supuestas cualidades humanistas de un pueblo

" finalmente liberado.de Dios, condujeron al Reino del Terror en el

que centenares y millares de personas inocentes fueron sacrificadas
para el disfrute sddico del populacho. Danton y Robespierre,
alimentados con los «derechos del hombre» de Rousseau,
guillotinaban alegremente a todo el que los estorbaba. Una vez
quitada la base sobrenatural para la ética, las teorias del «contrato
social» y de las «obligaciones morales evidentes» demuestran ser
una alternativa bastante pobre. Lo que sucede es que la ética se
convierte cada vez mdas en una cuestién de lo que quiere la mayoria
o de lo que yo quiero. Esta es una tendencia que se estd haciendo
mas y més clara en la legislacién sociopolitica y en el estilo de vida
de las personas en las naciones occidentales. El comportamiento
ético jamds ha sobrevivido a la desaparicién de Dios mas de una o
dos generaciones. Uno puede vivir cierto tiempo con el capital moral
adquirido, pero luego dicho capital se acaba.

No resulta nada sorprendente que la consideracién de estas
implicaciones del rechazo de Dios lleve a las personas reflexivas a
la desesperaci6n. Bertrand Russell, ese imponente pensador erudito
exclamaba: «La casa del alma s6lo puede construirse con seguridad
sobre el cimiento de una desesperacién inconmovible.» Puede que
se tratara de una porcién de prosa particularmente retdrica, pero
Russell era completamente 16gico. Como comprendié B. F. Skin-
ner, si no hay Dios, «al hombre, como tal, podemos decirle sin
problemas: jPdrete!» Asi que procedi6 a desarrollar una filosofia
conductista que encarnaba dicha conviccién.

Estos son algunos de los hechos desagradables que el ateo tiene
que afrontar. No cuenta con ninguna explicacién convincente del
mundo en el que vive, de la naturaleza humana, de los valores o de
la conciencia. Uno podria ampliar la lista, ya que en sus suposiciones
tampoco hay explicacién vélida ni para Jesucristo, ni para el
fendmeno de la conversion, ni para los subsiguientes frutos del
Espiritu.

Pero podria resultar interesante confrontar a su amigo con los
escritos de Peter Berger, un socidlogo muy amplio de mente y
perspicaz. Ensu libro A Rumour of Angels [Rumor de dngeles], Berger
llama la atencién sobre cierto niimero de «sefiales de trascendencia»
que todos reconocemos pero que resultan muy dificiles de explicar
si Dios no existe.
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Una de dichas sefiales es el orden. A ninguna sociedad le gusta
el caos. Todos tenemos un instinto natural humano de orden, y
exigimos dicho orden del mundo que nos rodea. «El orden humano
corresponde en cierto modo a otro orden que lo trasciende ... un
orden al cual el hombre puede confiarse y confiar su destino
--escribe Berger--. Asi, la tendencia que tiene el ser humano a
ordenar implica un orden trascendente, y cada gesto ordenador es
una sefial de dicha trascendencia.»

Otra de dichas sefiales es el juego, que suspende momenténea-
mente nuestra «vida seria hacia la muerte» y nos hace experimen-

tar de nuevo la «inmortalidad» de la infancia. Resulta muy extrafio, -

sugiere Berger, encontrar algo como el juego en un mundo que no
tiene Creador ni objetivo.

La tercera sefial de trascendencia es la esperanza, que constituye
un aspecto universal de la experiencia humana y sigue hasta que
nuestra vida se termina. La esperanza es como un hilo de plata
entretejido con nuestra experiencia en cada momento, pero que
nos viene de fuera.

Un cuarto elemento de lo trascendente en nuestra vida es 1o que
Berger llama el argumento desde la condenacién. El contempla
situaciones en las que nuestra humanidad se siente tan ultrajada
por acciones como el holocausto nazi, que piensa que no hay castigo
lo suficientemente duro. Se trata de un fenémeno muy interesante,
si la sancién tltima es la muerte.

Hay hechos que merecen no sélo la condena sino la condenacién en
el pleno sentido religioso de la palabra; es decir, quien los ha
realizado no sélo se coloca fuera de la comunidad humana, sino que
también se separa de manera definitiva de un orden moral que
trasciende dicha comunidad, y clama por una retribucién que va mas
alla de lo humano.

En quinto lugar est el humor. Qué asombroso es encontrar una
cosa asi en un mundo que no tuvo ningin Creador personal! El
humor reconoce el encarcelamiento del espiritu humano en el
mundo y también, por un momento, libera a dicho espiritu de su
prisién, dandole un sentido de la proporcién que hace llevadera
nuestra angustia.

Lo que hemos considerado hasta ahora son algunos de los
planteamientos que pueden llevar a un amigo ateo a reconocer las
consecuencias de su postura y a obligarlo a preguntarse de nuevo
si su ateismo es un buen intérprete de la totalidad de su existencia.
Usado con sensibilidad, este modo de sacar las consecuencias del
ateismo es una poderosa herramienta apologética, que puede muy
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bien ser necesaria antes de que su amigo esté dispuesto a escuchar
con la mente abierta una interpretacién alternativa dela evidencia
a la cual su pensamiento puede haber estado cerrado durante
mucho tiempo.

' Suglera una alternativa

Cuando llego a este punto, en ocasiones esbozo unos cuantos
hechos que sefialan con fuerza hacia la existencia de un Dios vivo
y personal como el que revela la Biblia. El hecho del mundo, del
disefio, de los valores, de la conciencia, de la religién, de la humani-
dad, etc. Se trata de una manera eficaz de desplegar la evidencia
que tal vez su amigo no haya considerado anteriormente con
cuidado. Cada una de estas consideraciones tiene fuerza, y su
impacto acumulativo resulta verdaderamente muy grande.

Pero con frecuencia es mejor llegar a ello de una forma maés
alusiva. Trate de poner a su amigo de su parte, diciéndole: «Supén
por un momento que la inmensa mayoria de la humanidad a lo
largo y lo ancho del mundo, y a través de todas las épocas, tenga
razoén, y que haya un Dios, una fuerza suprema de la que procede
todo lo demds. Ve mas alld e imagina que tt eres ese Dios: ;Qué
harias si quisieses comunicarte con los seres humanos que has
creado a tu misma imagen pero que no desean conocerte? ;Cémo
intentarias llegar a ellos?

«Primeramente podrias crear un mundo maravilloso, lleno de
cosas hermosas, que proclamara a gritos el amor, la sabiduria, la
habilidad y el poder del Creador. Dios ha hecho eso.

«En segundo lugar podrias hacer gente capaz de responder al
amor, dotada de ese don peligroso del libre albedrio, con la
habilidad de decidirse por ti y de amarte. Pero eso desde luego
implica también la posibilidad contraria: que esas personas
decidieran en contra tuya y se rebelasen. La gente poseeria esa
facultad casi divina de la autodeterminacién y la libre eleccion.
Bien, pues Dios corri6 ese riesgo. Eso es simplemente lo que él ha
hecho.

«En tercer lugar podrias inculcar en el corazén de esa gente
valores que testificasen de Dios, tales como la belleza, la bondad,
la armonia, la creatividad, el habla, la verdad y el amor. Todos esos
valores dirigen la atencién de sus recipientes hacia el Dador: la
Persona que es belleza indecible, suprema bondad, total armonia,
creatividad incesante ... E1 Dios que es verdad y vida y amor, y que
habla. Pues bien, eso mismo ha hecho Dios.

«En cuarto lugar podrias incorporar a tus criaturas una
conciencia que las alertara en cuanto al bien y el mal; una conciencia
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que les mostrase aprobacién cuando hicieran lo recto y las
aguijonease y advirtiese si se extraviasen de tu voluntad, la cual
constituye el bien supremo para ellas; una conciencia que
perseverase por mucho que ellas trataran de embotar su fuerza y
de rechazar sus indicaciones. Dios ha hecho esto.

«En quinto lugar podrias producir en su corazén un vacio con la
forma de Dios; un espacio que nada pudiera llenar salvo el propio
Dios viviente, y que clamase por satisfaccion y realizacién a pesar
de toda la basura con la que ellos lo llenarfan; un espacio que
evocase en esas personas el clamor que surgi6 de los labios de
Agustin: “Oh Dios, Tt nos has hecho para ti, y nuestros corazones
no descansan hasta que encuentran en ti su reposo.” Dios también
ha hecho eso. :

«En sexto lugar podrias mostrar tumano a lolargo de la historia,
garantizar que la arrogancia de una civilizacién condujese
inevitablemente a su decadencia y caida. Tal vez podrias
concentrarte en un hombre, una familia, una tribu, una nacién que
confiase en ti y te obedeciese, la cual a su tiempo podria ser
preparada por ti para recibir tu mensaje e incluso para obedecer-
lo. Tal vez tuvieran que pasar por el diluvio y la cautividad
mientras aprendian esas lecciones, pero, por la importancia de lo
que estaba en juego, perseverarias con ellos y te esmerarias en
ellos. jCuantas cosas dependerian de su comprensién y estilo de
vida para que pudieras alcanzar a un mundo extraviado! Eso es lo
que hizo Dios.

«Y por ultimo, sélo como una posibilidad, podrias venir a su
mundo en persona. Tendrias que hacerlo como uno de ellos, ya
que si te revelases en tu indecible belleza quedarian cegados por la
visién. Deberias venir disfrazado; aprender su lenguaje de unmodo
tan perfecto, sin traza alguna de acento extranjero, que pudieras
pasar por un natural del pais. Eso resultaria muy costoso: tendrias
que amarlos muchisimo para reducirte hasta su nivel; seria algo
asi como si uno de nosotros se hiciese rata o babosa para
comunicarse realmente con unas criaturas tan inferiores; supondria
casi un sacrificio impensable. Pero Dios también lo hizo.

«Escucha una de las porciones mds antiguas del Nuevo
Testamento (Fil. 2.6-11) que nos explica la fantdstica humillacién
que estamos considerando:

Cristo Jestis, el cual, siendo en forma de Dios, no estimé el ser igual a
Dios como cosa a que aferrarse, sino que se despojé a si mismo, tomando
forma de siervo, hecho semejante a los hombres; y estando en la
condiciéon de hombre, se humillé a si mismo, haciéndose obediente
hasta la muerte, y muerte de cruz. Por lo cual Dios también le exalté
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hasta lo sumo, y le dio un nombre que es sobre todo nombre, para que
en el nombre de Jests se doble toda rodilla de los que estin en los
cielos, y en la tierra, y debajo de la tierra; y toda lengua confiese que
Jesucristo es el Sefior, para gloria de Dios Padre.»

Este planteamiento a menudo arrastra con nosotros al indagador

y nos capacita para ver los puntos sensibles de aquél a medida que

vamos pasando por esas siete etapas. Y lo mejor de todo es que
éstas culminan en Jests, algo muy importante, ya que por esencial
que resulte el uso sensible de la apologética, esta puede convencer
la mente pero dejar el corazén intacto, mientras que el presentar la
persona de Jestis toca el corazén y desafia la voluntad. Un Creador
inteligente, personal, moral, fuente de los valores, interesado en
nuestra moralidad, nuestro culto y nuestro compafierismo, seguira
siendo, no obstante, el Dios desconocido a menos que decida
revelarse a nosotros.

Y esto es lo que ha hecho en la persona de Jesucristo:

A Dios nadie le vio jamds; el unigénito Hijo, que estd en el seno del
Padre, €l le ha dado a conocer (Jn. 1.18).

En él habita corporalmente toda la plenitud de la deidad (Col. 2.9).
Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en otro
tiempo a los padres por los profetas, en los postreros dias nos ha hablado
por el Hijo, a quien constituy heredero de todo, y por quien asimismo
hizo el universo; el cual, siendo el resplandor de su gloria, y la imagen
misma de su sustancia, y quien sustenta todas las cosas con la palabra
de su poder... (He. 1.1-3).

He ahi el dltimo y mas grande hecho que indica con irresistible vigor
la realidad de Dios y su interés por nosotros: Jesucristo. Conviene
destacar que la Biblia nunca intenta demostrar a Dios, pero
constantemente nos sefiala el lugar donde podemos encontrarnos con
él: la persona de Jesus, su Hijo. Y de ella vamos a ocuparnos ahora.

LA PERSONA DE JESUS

Jests de Nazaret ejerce una perpetua fascinacién. Actualmente
el hinduismo esta haciendo sitio para él, el judaismo produce una
gran cantidad de libros sobre su persona, y el movimiento de la
Nueva Era no puede eludir su hechizo.

La fecha de cada carta que usted escribe hace referencia a Jestis. El
comercio es algo intrincado y competitivo; sin embargo cesa en el dfa
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que Cristo resucit6. En todos los hospitales el nombre de Jestis estd
escrito con grandes caracteres, y en cada orfanato puede verse grabado
su nombre. La compasién del corazén de Cristo brilla atin a través de
cada provisién para los desamparados y los caidos. Piense lo que quiera
deJestis, pero es evidente que la historia no ha sido capaz de esconder-
lo. Uno no puede evitarlo, él nos confronta a cada paso. Se destaca de
un modo magnifico y universal. Y sin embargo ese Cristo era manso y
humilde, y se retraia de la popularidad y el griterio (G. H. Morison,
The Return of Angels [El retorno de los dngeles]).

{Qué debemos pensar de Jestis? Ninguna persona informada y

razonable puede poner en duda su existencia. La atestiguan tanto
fuentes romanas, judias y arqueolégicas como cristianas. «La
historicidad de Jests --escribi6 el profesor F. E. Bruce, uno de los
eruditos biblicos més destacados del siglo XX-- es tan axiomatica
para el historiador sin prejuicios como la de Julio César. No son
los historiadores quienes propagan las teorias del “mito de
Cristo”.» Y Otto Betz, otro muy distinguido especialista europeo
del Nuevo Testamento, expres6 el asunto con aspereza diciendo:
«Ningtin erudito serio se ha aventurado a pretender la no histori-
cidad de Jesus.» Plinio, Tacito, Suetonio, Bar-Serapion, Talo,
Luciano, Josefo y el Talmud se unen para afirmar la historicidad
de Cristo y muchas de las cosas que leemos en los Evangelios,
pero solamente en esos mismos Evangelios se nos da una narracién
contempordnea y completa de su vida. ;Y qué es lo que ellos
revelan?

Los Evangelios revelan a un Jestis muy humano: que nacié y
trabaj6é como carpintero; que sintié cansancio y durmié agotado
en la popa de un barco; que tuvo lazos familiares como la demds
gente; que amo y llord; que sufrié y murié ... Era uno de nosotros,
nuestro hermano. Pero ¢es eso todo? Muchas personas hoy en dia
quisieran dejarlo ahi: Jests fue un gran gurd, un rabino ingenioso,
«elhombre para los demés», un maestro fabuloso ... pero ahi queda
todo. No obstante sus contemporaneos no pudieron limitarse a
eso: se daban cuenta de que la categoria humana no podia abarcarlo
por completo y por eso lo mataron. Por eso también sus discipulos
estuvieron dispuestos a sufrir fuego y sangre por seguirle como
su Sefior y su Dios. Sus partidarios originales no se quedaron
satisfechos con la suposicion de que Jestis era s6lo un hombre como
nosotros; eso no explicaria los fendémenos que habian presenciado
personalmente.

Todos los escritores novotestamentarios estaban convencidos
de que Jests era algo mds que un hombre. Escuche lo que dice
Pablo:
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El es la imagen del Dios invisible, el primogénito de toda creacién.
Porque en él fueron creadas todas las cosas, las que hay en los cielos y
las que hay en la tierra, visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios,
sean principados, sean potestades; todo fue creado por medio de él y
para él. Y él es antes de todas las cosas, y todas las cosas en él subsisten
(Col. 1.15-17). - '

Y oiga a Juan: «En el principio era el Verbo, y el Verbo era
con Dios, y el Verbo era Dios ... Y aquel Verbo fue hecho carne, y
habité entre nosotros ... (y vimos su gloria, gloria como del unigénito
del Padre)» (Jn. 1.1, 14). Escuche asimismo lo que dice Judas (que
parece haber sido el hermano de Jests) al final de su breve carta:

Y a aquel que es poderoso para guardaros sin caida y presentaros sin
mancha en presencia de su gloria con gran alegria, al tinico Dios nuestro
Salvador, por medio de Jesucristo nuestro Sefior, sea gloria, majestad,
dominio y autoridad, antes de todo tiempo, y ahora y por todos los
siglos (Jud. 24-25, Biblia de las Américas).

Asi es como los discipulos consideraban a Jestis, lo que resulta del
todo asombroso. Por una parte ellos habian vivido con Cristo, y el
pensamiento de que pudiera tratarse de alguien que fueramas que
un hombre debid resultarles indeciblemente demoledor. Pero més
importante todavia: como judios que eran, estaban condicionados
para rechazar como algo impio la sola sugerencia de una cosa as.
Dios era tan grande que los hebreos no mencionaban su nombre
divino, ni habia imagen alguna adornando su lugar santisimo en
el templo. Era tan santo que los escribas de la comunidad de
Qumrén, en el Mar Muerto, se lavaban las manos cada vez que
escribian su nombre en los manuscritos que componian. Los judios
eran unos monoteistas apasionados: la gente m4s dificil de
convencer en el mundo entero de que Jests fuera algo més que
humano. Y sin embargo llegaron a convencerse. ;Qué lo hizo
posible? Creo que hubo siete consideraciones que se combinaron
para llevarlos inexorablemente a esa conclusién. Y esas
consideraciones tienen la misma fuerza hoy en dia.

La influencia de Jests

Cristo ha sido la persona descollante en el mundo desde aquel
entonces hasta nuestros dias, descollante sobre todos los tipos y
nacionalidades. Se lo ha reconocido universalmente como el ideal
para la vida humana. Eso no podria decirse de nadie méas. Desde
luego que Mahoma ha tenido una profunda influencia, e igualmente
Sécrates, peronada en comparacion con Jesus. Este ha conquistado
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el corazén y la lealtad de campesinos y reyes, de intelectuales y
analfabetos, por todo el mundo y a lo largo de los siglos. No hay
diferencia si uno va a la tribu naga de los montes de la India, a los
guerreros masai de Kenia, a los negros y los blancos de Sudafricay
los Estados Unidos, a los maories de Nueva Zelanda o a los
esquimales del Artico; tampoco si viaja a Sebastopol o a Singapur,
a Fiji 0 a Finlandia; en todas partes hay cristianos cautivados por el
hombre de Nazaret.

Uno podria decir algo bastante parecido de Lenin o Mao, quienes
se han hecho de muchisimos seguidores en ciertas partes del
mundo. Pero ellos han apelado sélo a un tipo de personas. Mao
ofreci6 esperanza a los trabajadores, pero nada sino muerte a los
burgueses. Jests también ofrecia justicia, amor y esperanza para
los pobres, pero extendi6 asimismo su mano a los ricos y a los
desengafiados. Los desafi6 y llegado el momento los cambié. Pero
no amenazé a tales personas, ni les exigié que renegaran de su
clase. Ademds la filosofia que hay detras de un Lenin o un Mao
esta cargada de envidia, de odio, de safia y de una indiferencia
aterradora hacia la verdad.

;Dénde encuentra uno en toda la historia humana algtn
personaje que se aproxime siquiera a Jesds de Nazaret? Su vida y
su influencia no tienen en absoluto paralelo.

;Conoce usted esa porcién anénima de literatura titulada Una

vida solitaria?

Nacié en un pueblo humilde, hijo de una campesina. Creci6 en otra
aldea, trabajando en una carpinteria hasta cumplir los treinta afios de
edad. Y luego durante tres afios mas fue predicador itinerante.
Nunca escribié un libro, ni ocupé ningin cargo; tampoco tuvo una
familia propia, ni posey6 casa alguna. No fue a la universidad. Jamés
visité una ciudad grande, ni se alejé trescientos kilémetros de su lugar
de nacimiento. No hizo ninguna de las cosas que por lo general se
asocian con la grandeza. No tuvo credenciales aparte de su propia
persona.

S6lo contaba treinta y tres afios de edad cuando la corriente de la
opini6n ptiblica se volvié contra él. Sus amigos lo abandonz_iror}. Fue
entregado a sus enemigos y experimento la parodia de un juicio. Lo
clavaron en una cruz entre dos ladrones, y mientras moria sus
verdugos se jugaban sus ropas, inica posesion que tenia en el mundo.
Una vez muerto lo pusieron en una tumba prestada gracias a la compa-
sién de un amigo.

Diecinueve siglos han pasado desde entonces, y hoy sigue siendo la-

figura central de la raza humana y el director del progreso de la
humanidad. Todos los ejércitos que han desfilado, todos los barcos
que han navegado, todos los parlamentos que han celebrado sesiones
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y todos los reyes que han reinado, tomados en conjunto, no han
influido tanto en la vida del hombre sobre este planeta como esa vida
solitaria.

¢Puede usted negar tal cosa?

La ensefianza de Jestis

La ensefianza de Cristo fue memorable. Nadie habia ensefiado
asi hasta entonces ni lo ha hecho después. Hablaba de una forma
extraordinariamente vivida e inolvidable, con gran poder y
autoridad. «De cierto, de cierto, os digo...» ;Quién podia hablar
asi? Seglin cuenta Marcos, Jesis ensefiaba como quien tiene
autoridad y no como los escribas (el clero de aquel entonces). Y la
temdtica de su ensefianza no era menos asombrosa. jDecia que el
tan largamente esperado Reino de Dios habia llegado con él!
Invitaba a venir a él a cuantos estuvieran trabajados y cargados.
Afirmaba que satisfarfa a aquellos que tenfan una profunda sed
interior. Y les decia que no habia nada que pudieran realizar ellos
mismos para hacerse aceptables a Dios. Por el contrario Dios habia
hecho cuanto era necesario: él era como aquel rey que perdonaba
a su deudor una suma incalculable simplemente porque tenia un
corazén bondadoso; o como el noble que dio un magnifico
banquete de bodas a su hijo e invité no tinicamente a sus amigos y
conocidos, sino también a la escoria de las calles de la ciudad. Dios
es asi. Y Jesus explic6 que el Creador no sélo tiene esa generosidad,
sino que es asimismo sensible a cémo se siente la gente cuando se
ve frente a ella; de modo que no se contenta con proveer
gratuitamente la recepcién de la boda, sino que hace lo propio con
las ropas de los invitados, a fin de que todas sean iguales y nadie
tenga que sentirse avergonzado por sus harapos ni se enorgullezca
de sus galas.

«Jamas hombre alguno ha hablado como este hombre», dijeron
los soldados que habian sido enviados a prenderlo, al volver sin
haber cumplido su tarea (Jn. 7.46). Y tenian razén: no ha habido
paralelo de la ensefianza de Jesus en la historia del mundo en
cuanto a calidad, poder y autoridad. Nadie ha podido sefialar
nada malo en ella, ni nada bueno que no esté contenido explicita
o implicitamente en ella. No ha habido nadie capaz de superarla.
La gente se asombraba de su doctrina y preguntaba: «;Cémo sabe
tanto este hombre sin haber ido nunca a la universidad?»
La respuesta de Jests era simple y demoledora: «Mi doctrina no
es mia, sino de aquel que me envié. El que quiera hacer la voluntad
de Dios, conocera si la doctrina es de Dios, o si yo hablo por
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mi propia cuenta» (cf. Jn. 7.15-17). Si usted todavia duda, lea
_despacio el Sermén del Monte en Mateo 5-7 y dedique cierto tiempo
a reflexionar sobre los versiculos finales y sus implicaciones.

La conducta de Jests .

La ensefianza de Cristo ~-la més elevada que se haya impartido
jamés-- era respaldada por un carécter sin tacha: tan impecable que
cuando en su juicio presentaron testigos falsos para acusarlo, éstos
no lograron ponerse de acuerdo en su testimonio; o que Pilato por
tres veces leo declaré sin culpa, y su mujer sufrié pesadillas acerca
del asesinato judicial de aquella persona inocente; o que el centurién
que se encontraba al pie de la cruz, endurecido como estaba al
derramamiento de sangre, profirié que aquel hombreno era culpable;
0 que sus amigos --entiéndase bien, sus amigos-—- afirmaban que no
tenia en absoluto pecado. Ciertamente, a pesar de ser un rudo
- pescador, Simén Pedro cay6 a sus pies en una ocasion y le rog6 que
se apartara de una persona sucia como él. Jests era tan intachable
que al enfrentarse con una multitud furiosa que tenia la intencion de
matarlo, pudo preguntarles: «;Quién de vosotros puede indicarme
algin mal que yo haya cometido?», sin recibir respuesta. Tan
impecable era su carécter que, al contrario de lo que sucede con los
grandes santos de cualquier religién, que siempre son los primeros
en reconocer sus propios defectos, podia decir: «Yo hago siempre lo
que le agrada [a mi Padre celestial]» (Jn. 8.29). Tal era el hombre y tal
era su conducta. No habia ninguna sombra de maldad o de fallo en
ella. Ningtin otro gran maestro ha logrado nunca practicar plenamente
lo que predicaba. Moisés, Confucio, Platén -y en nuestro propio siglo
Martin Luther King, el papa Juan Pablo y Billy Graham~ han ensefiado
cosas maravillosas, y los hombres han guardado sus palabras, pero
ninguno de ellos ha conseguido poner enteramente por obra aquello
que ensefiaban. En todos esos maestros ha habido alguna conciencia
de fracaso y de no haber alcanzado sus propios ideales elevados, y
menos aun los de Dios.

Pero Jesus era diferente. El ensefiaba las normas de conducta
més altas que ninguin maestro haya formulado nunca, y las
guardaba por completo. Jests practicaba integramente lo que
predicaba. Su vida era un milagro moral, y nunca ha sido igualada.
Tal vez por eso, cuando afirmé sosegadamente ser la
autorrevelacién suprema de Dios a la humanidad, y el camino que
capacitaba a los seres humanos para conocer a Dios como Padre, le
creyeron. El les dijo que no lo hicieran si sus «obras» no
correspondian con sus «palabras». Pero si ambas cosas concorda-
ban. Jestis no s6lo ensefi6 a la gente que debia amar a sus enemigos,
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sino que lohizo; no s6lo afirmé que la cosa més alta que un hombre
podia realizar por sus amigos era entregar su vida por ellos, sino
que lo llevé a cabo; no sélo ensefié que era més bienaventurado
dar que recibir, sino que vivié de esa manera. Esto lo convierte en
el mas extraordinario de todos los maestros. Fue alguien que ensefié

“'las normas més exigentes y las encarné por completo. Jesus

afirmaba que traia a Dios a nuestro medio, y su vida daba
credibilidad a dicha afirmacién.

Los milagros de Jests

Uno no puede separar a Jests de los milagros. Enel siglo pasado
la gente intent6 de tal manera recortar los relatos del Evangelio
que nos dejaron con un Jestis meramente humano, manso y pacifico,
que nunca hacia nada fuera de lo comtin. Sin embargo, a principios
del presente siglo, Schweitzer y Barth demostraron que eso no
puede hacerse. En cada momento de la historia de Jesds y en cada
elemento del relato evangélico, uno se tropieza con milagros. Estos
comenzaron con su concepcién y nacimiento: él era el Hijo de Dios,
segun dice Marcos; el Verbo divino y el agente de la creacion, en
palabras de Juan; el depositario completo de la deidad (aunque
«nacido de mujer»), como expresara Pablo ; el que vino al mundo
sin la mediacién de ningtin padre humano, segtin afirman Mateo y
Lucas. Los milagros contindan en su ministerio: milagros de
conocimiento, de sanidad, de exorcismo, sobre la naturaleza, e
incluso casos milagrosos de resurreccién de personas. De modo
sencillo y natural los milagros se hallan entretejidos en toda la
narracién. Hasta tal punto formaban parte de la autorrevelacién
de Cristo, que Juan escogié siete de ellos, los llamoé «sefiales» (es
decir, indicadores de quién es en realidad Jestis) y construy6 su
Evangelio en torno a ellos. Al proporcionar un relato de cada uno
de dichos milagros, juntamente con un discurso explicativo acerca
de ellos, Juan nos muestra cudl es la verdadera importancia de Cristo
y lo que él puede hacer por los hombres. Aquel que aliment6 a los
cinco mil es capaz sin duda de hacer lo propio con el alma humana
hambrienta. El que abri6 los ojos de los ciegos puede hacer otro tanto
con hombres y mujeres cegados por el orgullo y los prejuicios. Aquel
que resucité a los difuntos tiene capacidad para dar nueva vida a
alguien que estd muerto espiritualmente. Los milagros jamds se
hicieron con propésitos egoistas, ni para alardear, sino que fueron el
resultado dela compasién que Jestis sentia por la necesidad humana,
y suobjetivo era mostrar que el tan largamente esperado Mesias habia
llegado ciertamente, asi como'que Cristo era el liberador capaz de
abrir los distintos grilletes que aprisionaban a la humanidad.

189



. ‘ A
LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

Esos milagros estaban tan bien confirmados que vemos a los
adversarios de Jesus incapaces de negarlos y obligados a

atribuirselos a un poder maligno. «Por el principe de los demonios -

echa fuera los demonios», decian los fariseos. Y Jestis preguntaba:
«;Cémo puede el diablo echar fuera al diablo? Si lo hiciera, su
dominio se derrumbaria y quedaria en ruinas» (lo cual, obviamente,
" no es el caso). Lo que resulta interesante es que sus opositores no
podian negar, ni negaban, la eficacia de las sanidades y los
exorcismos de Jestis. En afios posteriores dijeron que él habia
aprendido magia en Egipto y que fue crucificado la vispera de la
Pascua por haber practicado la hechiceria en ese pais. Esa fue la
linea oficialista en la Misn4 judia. Pero el poder de los milagros de
Cristo era tan claro que vemos a ciertos judios tratando de utilizarlo
sin haber entregado su vida aJesus. En los Hechos de los Apéstoles
encontramos a algunas de esas personas intentando el exorcismo
“«por Jesus, el que predica Pablo» (Hch. 19.13-16), y leemos con un
tanto de diversién que el hombre con el espiritu malo se abalanzé
sobre ellos gritando: «A Jesus conozco, y sé quién es Pablo; pero
vosotros, ;quiénes sois?», y que pudo mas que ellos y los trat6 tan
rudamente que salieron huyendo de la casa desnudos y magullados.
En la literatura judia posterior hay varias prohibiciones de la

sanidad en el nombre de Jests: «Un hombre no debe tratar con -

herejes [es decir, cristianos] ni ser curado por ellos, ni siquiera
cuando est4 en juego su vida.»

Los milagros de Jests son dificiles de negar. Naturalmente que
se trata de milagros secundarios respecto del gran milagro de la
encarnacién y la resurreccién, pero se alzan como indicadores
mudos pero poderosos de la identidad de Jesus. Leemos que cuando
vieron el milagro de Can4, sus discipulos creyeron en él (Jn. 2.11).
La resurreccién de Lazaro tuvo el mismo efecto: «Entonces muchos
de los judios que habian venido para acompafiar a Maria, y vieron
lo que hizo Jests, creyeron en él» (Jn. 11.45). Y en otra ocasion,
asediado por una muchedumbre furiosa a causa de su afirmacién
de que era el Hijo de Dios, expresé: «Las obras que yo hago en
nombre de mi Padre, ellas dan testimonio de mi ... Yo y el Padre
uno somos ... Sino hago las obras de mi Padre, no me credis. Mas si
las hago, aunque no me credis a mi, creed a las obras» (Jn. 10.25, 30,
37-38). Los milagros de Jestis daban un poderoso testimonio de su
identidad como Hijo de Dios ... Y todavia lo hacen.

El cumplimiento de las profecias por Jests
La forma en que Jesus cumplié las profecias fue algo que causé
la méxima impresioén en los primeros discipulos, tanto que se
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encontraron escribiendo cosas como: «Para que se cumpliese la
palabra del profetas Isafas...» y otras semejantes. Este es un tema
que se repite en el Nuevo Testamento. Jestis cumple las Escrituras
antiguas. Ahora bien, he ahi una pretensién bastante extraordinaria.

Es imposible exagerar el respeto que los judios'tenian por el

" Antiguo Testamento. Se trataba de los verdaderos ordculos de Dios,

y sin émbargo estaban manifiestamente incompletos. Esas escrituras
hablaban de un dfa en el que Dios juzgaria la tierra, de un hijo del
tronco de David cuyo dominio no tendria fin, de todas las familias
de los hombres bendecidas en Abraham --el hombre de fe del que
habia surgido la nacién judia--, de uno semejante a un Hijo de
Hombre que llegaria hasta el Anciano de Dias y recibiria un Reino
que no serfa jamds destruido --juntamente con poder, gloria y
juicio--, de un profeta como Moisés que se levantaria de entre el
pueblo y cuya ensefianza no tendria parangén, de un Siervo del
Sefior cuyos sufrimientos serian intensos y cuya muerte se llevaria
los pecados del pueblo, de un Hijo de Dios cuyo carécter estaria a
la misma altura que el de su Padre.

Este que habia de venir cumpliria la funcién de profeta, sacerdote
y rey para siempre; naceria del linaje de David, pero en una humilde
familia; su lugar de nacimiento seria Belén; restauraria a los caidos
de Israel y al mismo tiempo seria una luz para los gentiles; seria
despreciado y desechado por el mismo pueblo al que venia a
rescatar de su egocentrismo; moriria entre malhechores; y su tumba
seria provista por un hombre rico. Pero ese no serfa su fin, ya que
volveria ala vida y el programa de Dios prosperaria bajo su mando.
Cuando viera todo lo que habia logrado mediante la angustia de
su alma, quedaria satisfecho ya que habria forjado un nuevo pacto
entre Dios y el hombre gracias a sumuerte; ciertamente su sacrificio
abriria la posibilidad de que el hombre y la mujer corrientes
recibieran y retuvieran en su vida el Espiritu de Dios.

Todo esto se hizo realidad con Jestis. No una parte de ello, sino
la totalidad. No hay ningtin ejemplo en la literatura del mundo
entero en el que las profecias hechas con siglos de antelacién en un
libro santo fueran cumplidas por un solo personaje histérico de
esta manera. Aquello asombré a sus seguidores;, pero los convencié.
Llegaron a ver en él, en el humilde carpintero de Nazaret, el
cumplimiento de todas aquellas antiguas predicciones: habia nacido
en Belén, del tronco de David; su ensefianza lo identificaba como
el profeta semejante a Moisés; era el Siervo Sufriente del Sefior cuya
angustia en la cruz trajo perdén para todos los que creyeran asi
como Abraham habia creido; se trataba del que restauraria la suerte
de Israel y abriria el camino dela fe a los gentiles; él habia estableci-
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do este nuevo pacto entre Dios y los hombres, sellindolo con su

sangre; su muerte habia constituido el dltimo sacrificio y ya no -

seria necesario ningtin sacerdocio mds, puesto que €l habia
reconciliado de una vez por todas al hombre con Dios mediante la
entrega de su propia vida; su dominio regio duraria por siempre,
de un modo velado ahora pero evidente cuando viniera a juzgar;
su Espiritu estaba ya en operacién transformando la vida de sus
seguidores.

En los siglos sucesivos el argumento basado en la profecia tuvo
un impacto tremendo, como debia ser. Muchos paganos ilustres
fueron ganados para la fe en Jesus, el Hijo de Dios, por la forma en
que éste habia cumplido las profecias hechas en los escritos de aquel
Antiguo Testamento, que parecfa mucho mds antiguo y noble que
sus propios documentos de Homero o de Platén. Como el profesor
C. F. D. Moule, uno de los principales eruditos del Nuevo
Testamento en el dia de hoy, dice en su libro The Phenomenon of the
New Testament [El fenémeno del Nuevo Testamento]:

La idea del «cumplimiento» de la Escritura en un solo individuo, una
figura de la historia reciente, y al mismo tiempo un criminal condenado
y degradado que pretendia ser la piedra angular de toda la estructura
y la meta de todo el disefio de Dios, era algo nuevo.

Y fue la comunidad cristiana quien primero relacioné en torno a un
solo centro las imagenes desparramadas y mayormente desconectadas
entre si de la esperanza de Israel. Era algo completamente novedoso
considerar imagenes como la del «Mesias», el «Cristo», el «Hijo de
Dios», el «Hijo del Hombre», el «Siervo Sufriente» y el «Sefior» como
términos sin6nimos relacionados todos ellos con una sola figura.

El tema del cumplimiento llega mucho més hondo: se amplia a
los nombres y los titulos dados al Dios Todopoderoso en el Antiguo
Testamento. En Isafas, por ejemplo, Dios se llama a si mismo «el
primero y el postrero» (Is. 41.4; 44.6; 48.12), pero en el Nuevo
Testamento se aplica este titulo a Jests (Ap. 1.17; 2.8; 22.13). «Yo
soy» es el nombre veterotestamentario particular de Dios (Ex. 3.14),
y como era demasiado sagrado para pronunciarse, los judios
utilizaban la palabra «Adonai» (Sefior) como substituto. Sin em-
bargo, una y otra vez encontramos a Jesus afirmando ser el «Yo
soy», principalmente en la fantastica declaraciéon de Juan 8.58: «An-
tes que Abraham fuese, yo soy.» Tanto es asi que en una fase decisiva
de su juicio se le pregunto si era el Mesias, y ¢él respondi6: «Yo soy;
y veréis al Hijo del Hombre sentado a la diestra del poder de Dios,
y viniendo en las nubes del cielo» (Mr. 14.62). Esto produjo
comprensiblemente una reaccién extrema en el sumo sacerdote y
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en sus colegas, ya que se consideré como una pretensién a la deidad
por parte de Jests.

Y otra vez: ;Quién es en el Antiguo Testamento el Pastor de su
pueblo? Dios, naturalmente: «Jehova es mi pastor», comienza
diciendo el famoso Salmo 23. Sin embargo, Jests usa tranquila-
mente ese titulo: «Yo soy el buen pastor» (Jn. 10.14); y otros escritores
novotestamentarios, como Pedro y el autor de Hebreos, hablan de
él como de «el Principe de los pastores» y «el gran pastor». Habian
comprendido el mensaje.

Pero tal vez la funcién més sobresaliente de Dios en el Antiguo
Testamento fuera la de Creador del mundo. Después de todo la
primera frase de la Biblia es: «En el principio creé Dios los cielos y
la tierra...» Pero escuche lo que dice Pablo: «Porque por él [Cristo]
fueron creadas todas las cosas --en el cielo y en la tierra-- ... todo
fue creado por él y para él» (Col. 1.16, NVI). O cémo expresa Juan:
«Este era en el principio con Dios. Todas las cosas por él fueron
hechas, y sin él nada de lo que ha sido hecho, fue hecho» (Jn. 1.2-3).
O considere la Epistola a 1os Hebreos: «En estos postreros dias [Dios]
nos ha hablado por el Hijo, a quien constituyd heredero de todo, y
por quien asimismo hizo el universo» (1.2).

51, Jests cumplié aquellas escrituras redactadas con muchos
siglos de anterioridad. Nada como esto habia sucedido nunca an-
tes ni ha pasado desde entonces. Esta persona que constituye el eje
central de la historia tiene que ser alguien muy especial. -

Las pretensiones de Jests

Jests es tinico entre todos los maestros del mundo porque dice
mucho acerca de si mismo. El no se ajust6 al modelo corriente de
maestro religioso que tenia algo nuevo que decir sobre Dios (aunque
también hiciera esto). Lo extraordinario fue el lugar que se dio a si
mismo en el cuadro completo de las relaciones de la humanidad
con Dios. Cristo se atrevi6 a afirmar: «Nadie conoce al Hijo sino el
Padre, ni al Padre conoce alguno, sino el Hijo, y aquel a quien el
Hijo lo quiera revelar» (Mt. 11.27). ;Qué asombrosa afirmacién! Es
muy parecida a aquella otra del Evangelio de Juan: «De cierto, de
cierto os digo: El que no entra por la puerta en el redil de las ovejas,
sino que sube por otra parte, ése es ladrén y salteador ... Yo soy la
puerta; el que por mi entrare, serd salvo» (Jn. 10.1, 9).

Es mads, él pretendia tener una relacién con Dios como nadie
mads podia reclamar para si. Esto lo vemos en su forma de usar la
palabra Abba. Nadie se habia dirigido jamas a Dios de esta manera
en todos los siglos de la historia de Israel. ;Por qué? Porque era
demasiado intima. Naturalmente los judios estaban acostumbrados

i
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a orar a Dios como Padre de Israel, pero el término que ellos
utilizaban era Abhinu, una forma de trato reverente que constituia
esencialmente una stplica a Dios pidiendo misericordia y perdén.
Sin embargo, en la palabra Abba de Jesus no hay ni rastro de esto;
se trata del término familiar para expresar la més estrecha
intimidad. Significa «querido papito»; y Jesus diferenciaba entre
su propia relacién con Dios como Padre y aquella de cualquier otra

persona. El nunca dijo: «Padre nuestro», poniéndose en el mismo

plano que los discipulos, sino que expresé mas bien: «Mi Dios y
vuestro Dios, mi Padre y vuestro Padre.» Cristo era el Hijo de Dios
de un modo muy distinto de los demés hombres, meras criaturas
del Padre. Esta palabra Abba nos lleva a la esencia misma de las
buenas nuevas que Jestis habia venido a traer: significa que él tenia
una relacion filial dnica con Dios y que estaba dispuesto a
compartirla con quienes, aunque totalmente indignos, simplemente
se entregaran a €l.

El tiempo transcurrido desde el primer siglo hasta el actual ha
disminuido el caracter escandaloso que tales pretensiones debieron
tener para los contemporineos de Jests. Ahi estaba un maestro
campesino diciendo con tono serio y formal: «Yo les doy [a las per-
sonas] vida eterna; y no pereceranjamds, ni nadie las arrebatara de
mi mano. Mi Padre que me las dio, es mayor que todos, y nadie las
puede arrebatar de la mano de mi Padre. Yo y el Padre uno somos»
(Jn. 10.28-30). Esa era la imponente pretensién de aquel hombre
tnico. Pero la cosa no acababa ahi.

Jestis pretendia ser capaz de perdonar pecados en el sentido
absoluto, y naturalmente aquella era una prerrogativa que sélo le
pertenecia a Dios. Por eso los judios se enfurecieron tanto cuando
Jesus mir6 con amor a un hombre cuyos amigos lo habfan bajado
en una camilla a través del techo de la casa donde él estaba
ensefiando, y le dijo: «Tus pecados te son perdonados.» Ante si
tenfana alguien que o era culpable de blasfemia o estaba realmente
autorizado para proclamar en la tierra aquello que el Dios
Todopoderoso afirmaba en el cielo. Y eso fue exactamente lo que
sigui6 diciendo Jesus: «Pues para que sepais que el Hijo del Hombre
tiene potestad enla tierra para perdonar pecados (dijo al paralitico):
A ti te digo: Levantate, toma tu lecho, y vete a tu casa» (Mr. 2.10-
11). Aquella sanidad sorprendente valid6 la asombrosa afirmacién.
Alli estaba alguien que hacfa lo inconcebible: perdonar pecados. Y
vemos que sucede exactamente lo mismo en el caso de la mujer
sorprendida en adulterio, cuya historia se relata en el capitulo 8
del Evangelio de Juan. Cuando los varones que la habian acusado
de un modo tan entusiasta comenzaron a marcharse a hurtadillas
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debido a sus propias conciencias culpables, Jestis le pregunté a ella:
«Mujer, ;dénde estan los que te acusaban? ;Ninguno te condené?
Ella dijo: Ninguno, Sefior. Entonces Jests le dijo: Ni yo te condeno;
vete y no peques més,»

Lo que ‘es mas: Jestis dio por sentado su derecho a ser adorado
como Dios. Cuando Pedro se echa a sus piesy le adora después de
la expedicion de pesca, diciendo: «Apartate de mi, Sefior, porque
soy hombre pecador» (Lc. 5.8), Jestis no se lo impide. Y cuando
Tomaés cae de rodillas después de la resurreccién y exclama: «jSefior
mio, y Dios mio!» (Jn. 20.28), Jestis no lo reprende, salvo por el
hecho de haber necesitado la evidencia de sus ojos para llegar a
aquella conclusiéon. Ningtin hombre bueno haria eso. En realidad
tenemos ejemplos en el Nuevo Testamento de dos hombres buenos
--Pedro y Pablo-- que se vieron en situacién de ser adorados por
ignorantes paganos y reaccionaron violentamente contra ella,
diciéndoles que adorasen sélo a Dios. Sin embargo Jesus parece
haber considerado aquella adoracién como algo que le era debido.

Y lo que resulta todavia mas asombroso: enocasiones Cristo dejé
claro que el destino final de sus oyentes dependia de la relacién
que éstos tuvieran con él. Uno de los casos méas famosos de esto es
la pardbola de las ovejas y las cabras, que empieza con Jestis como
el Hijo del Hombre viniendo en gloria para juzgar a la humanidad
(Mt. 25.31-46). Otra es al final del Sermén del Monte, cuando Jests .
declara que enel dia del juicio los hombres solicitardn que los deje
entrar en el Reino de los cielos --diciendo: «Sefior, Sefior»--, pero
que si no lo conocen no podran hacerlo (Mt. 7.21-23).

C. 5. Lewis expresa con granvigor la fuerza de estas pretensiones:

Las cosas que él dice son muy diferentes de lo que ningtin otro maestro
haya expresado nunca. Otros afirman: «Esta es la verdad acerca del
universo; esta es la forma en que deberias comportarte...» Pero él dice:
«Yo soy el camino, y la verdad, y la vida»; expresa: «Ningtin hombre
puede alcanzar la realidad absoluta excepto por medio de mi. Intenta
retener tu propia vida y estards completamente perdido; entrégate y
seras salvo»; o afirma: «Si te avergiienzas de mi, si cuando oyes mi
llamada te vuelves en la otra direccién, yo miraré hacia el otro lado
cuando vuelva abiertamente como Dios. Si hay algo que te mantiene
lejos de Dios y de mi, sea lo que fuere, deséchalo. Si se trata de tu ojo,
sécalo; si es tu mano, cértala. Si te colocas en primer lugar, serés el
tdltimo. Venid a mf todos los que llevdis una carga pesada y yo la pondré
como es debido. Vuestros pecados, todos ellos, sonborrados. Yo puedo
hacerlo. Yo soy Nuevo nacimiento; yo soy Vida. Comedme, bebedme,
yo soy vuestro alimento. Y por tiltimo, no tengéis miedo. Yo he vencido
al universo entero.» Esta es la cuestion.
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Si, de eso se trata verdaderamente: ;Qué va a hacer usted con
las pretensiones de Jestis? Esa es la cuestién clave con la que
debemos confrontar al indagador. Muchos aceptan a Jestis como
un buen hombre y un gran maestro, pero esas afirmaciones suyas
no admiten tal interpretacion. Citando de nuevo a Lewis:

Estoy tratando de impedir que nadie diga esa verdadera tonterfa que
la gente suele decir acerca de él: «Estoy dispuesto a aceptar a Jests
como un gran maestro moral, pero no acepto su pretension de ser Dios.»
Eso es lo tinico que no debemos decir. Un hombre que no fuese més
que un-hombre y que afirmase las cosas que Jests afirmé no serfa un
gran maestro moral. Se trataria, bien de un lunético --en el mismo nivel
que el hombre que dice ser un huevo hervido--, bien del diablo infer-
nal. Debe usted elegir: o ese hombre era y es el Hijo de Dios, o de otro
modo se trata de un loco o de algo peor.

La muerte de Jests

Jesus habia predicho que si era levantado de la tierra atraeria a
simismo a todo tipo de gente, lo cual ha demostrado ser muy cierto.
Hasta la crucifixién de Cristo, la fe de sus discipulos era débil y
vacilante. La cruz, que muy bien podria haber echado por tierra
esa fragil fe que ellos tenfan, 1o que hizo en realidad fue inflamarla
originando una llamarada inextinguible. Ahora bien, eso es algo
extraordinario. Resulta extraordinario empezar a creer en tu lider
cuando éste ya ha muerto y se ha marchado; comenzar a reconocerlo
como el Salvador ungido de Dios una vez que ha fracasado tan
notablemente en mostrar los resultados y ha acabado
ignominiosamente colgado de un madero ... Y lo més extraordinario
de todo es recordar que en el Antiguo Testamento se dice que
cualquiera expuesto sobre un madero estd bajo la maldicién de Dios
(Dt. 21.22-23). Extraordinario pero cierto: el movimiento cristiano
s6lo se arraig6 después qué Jests fuera crucificado. La cruz lleg6 a
ser el simbolo de aquel movimiento: el simbolo de la muerte y la
verglienza convertido en la insignia més gloriosa del discipulado.
¢Como sucedi6 esto?

Al verlo morir ellos empezaron a comprender. La perfecta
abnegacién de su entrega; la mansedumbre, el horror, el amor, el
perdoén, la victoria, entretejidos con esa cruz, todo ello avivé la
comprension de los discipulos. Escuche como Pedro, quien estuvo
alli, escribe afios mds tarde a los cristianos diseminados por Turquia
y el sur de Rusia, exclamando: «Quien llevé él mismo nuestros
pecados en su cuerpo sobre el madero»; y un poco después: «Porque
también Cristo padeci6 una sola vez por los pecados, el justo por

los injustos, para llevarnos a Dios» (1 P. 3.18; cf. 2.24). Pedro habia
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llegado a comprender que Jestis murié de veras en el lugar de la
maldicién, en ese terrible madero, pero que la maldicién eranuestra
y no suya. En realidad Cristo llevé pecados, pero no los suyos
propios sino los nuestros, ya que él no tenia ninguno.

Resulta asombroso que gracias a aquel vil asesinato en el Calvario

- los seguidores de Jestis recibieran tan duradera seguridad acerca

de quién era él. Pero asi fue. Marcos nos habla de la muerte de
Jestuis y sigue diciendo inmediatamente: «Entonces el velo del
templo se rasgé en dos, de arriba abajo» (15.38) Ese velo estaba alli
para separar a la gente de la presencia de Dios manifestada en el
lugar santisimo. Cuando, con la muerte de Cristo, el velo se parti6
abriéndose por completo, aquello fue un gesto simbélico para
demostrar que el camino a la presencia de Dios se habia abierto
para todos. E inmediatamente vemos a un soldado gentil, que habia
matado personalmente a aquel mismo Jestis, atravesando, por asi
decirlo, ese velo rasgado a la presencia de Dios con una confesién
admirada y reverente en sus labios: «Verdaderamente este hombre
era Hijo de Dios» (Mr. 15.39). Y el autor de Hebreos no puede
afirmar la plena deidad de Jesus (lo cual hace de un modo muy
vigoroso en 1.13) sin afiadir: «Habiendo efectuado la purificacion
de nuestros pecados por medio de si mismo, se sent6 a la diestra
de la Majestad en las alturas.» Tampoco Pablo fue menos claro en
cuanto a expresar que en la cruz él veia al Dios Omnipotente
resolviendo el basico problema del hombre: el pecado. «Dios estaba
en Cristo --dice-- reconciliando consigo al mundo, no toméndoles
en cuenta a los hombres sus pecados» (2 Co. 5.15). Y esto es
exactamente lo que Jestis dijo que haria. Tres veces en el Evangelio
de Marcos predijo su pasion, y corond sus palabras con la
explicacién: «El Hijo del Hombre ... vino ... para dar su vida en
rescate por muchos» (10.45). En ese acto supremo de autosacrificio
y de llevar los pecados del mundo, los discipulos vieron claramen-
te la intencién de Dios: él habia venido a ellos en Crlsto y los habia
salvado por medio de su cruz.

Estas siete cosas acerca de Jests --su influencia, su ensefianza,
su conducta, sus milagros, su cumplimiento de la profecia, sus
pretensiones y su muerte-- constituyen una defensa formidable de
la tesis de que €l es en realidad el Cristo, el Hijo del Dios viviente.
Hubo todavia una demostracion suprema de ello: su resurreccion,
la que consideraremos en el siguiente capitulo.
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Los problemas de los
milagros y el sufrimiento

E n el capitulo anterior hemos considerado dos de los tropiezos

mas corrientes que tendra que confrontar el evangelista cris-
tiano y que lo llevan a realizar un estudio de la apologética. El
presente capitulo es un intento de esbozar cémo podemos hacer
frente a las otras dos objeciones que suelen plantearse: la cuestion
de los milagros y el problema del mal y del sufrimiento. Ambos
temas son profundos y complicados, y nos hacen entrar en
cuestiones filoséficas generales al tiempo que resultan decisiva-
mente importantes para la fe cristiana. Cada uno de nosotros tiene
su propia forma preferida de manejar dichos temas, de modo que
lo que digo a continuacién no es mas que un mero esbozo de cierta
area en la que no pretendo ser ningtin experto.

LA CUESTION DE LOS MILAGROS

Definicion

;Cémo definirfamos lo que es un «milagro»? Esta palabra se
utiliza de un modo bastante vago en el lenguaje corriente.
Literalmente significa una maravilla, una causa de asombro. ;Pero
por qué? Porque se trata de una ruptura con el patrén normal de
los acontecimientos, algo que desafia a las explicaciones naturales,
que invalida --o en todo caso suspende-- 1o que nosotros llamamos
las «leyes de la naturaleza». Si un suceso puede ser explicado de
manera nattiral, a nuestro modo de ver no constituye un milagro.
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Pero eso no sirve, ya que un milagro no es lo mismo que una
anomalia, la cual también parece ir en contra de las leyes de Ia
naturaleza y no tiene -explicacién conocida. Las anomalias no
encierran ninguna pretension de verdad, y los milagros si. Ademas
los milagros no guardan relacién alguna con la magia, la que
constituye fundamentalmente una manipulacién por parte del
hombre de ciertas fuerzas sobrehumanas, y trae gloria al mago y
no a Dios. Lo que es més: los milagros son diferentes de las sefiales

y los prodigios satanicos (cuando éstos son auténticos), ya que.

nosotros empleamos la palabra «milagro» paraindicar un resultado
bueno y producido por la intervencién divina. ‘

Los milagros son, por lo tanto, sucesos que constituyen una
excepcién al patrén normal de los acontecimientos, pero que
necesariamente no lo contradicen; tienen alguna pretensién de
verdad respecto a Dios; su finalidad es buena y traen gloria a Dios
al manifestar algtin aspecto de su caracter.

No es necesario decir que a menudo resulta dificil identificar un
milagro. Ciertas cosas pueden exceder nuestra comprensién actual
de las leyes de la naturaleza y ser perfectamente explicables méas
adelante o cuando nuestro conocimiento sea mas completo. Piense
en lomilagrosos que los viajes espaciales o la penicilina les habrian
parecido a nuestros abuelos. Los viajes espaciales son un ejemplo
bastante bueno, ya que implican ingravidez. Todos sabemos que la
fuerza de la gravedad arrastra hacia la tierra a cualquier cuerpo no
sostenido; sin embargo, en el espacio, los cuerpos no sostenidos
flotan de aca para alla. ;Es esto algo que desafia las leyes de la
naturaleza? En absoluto: se trata precisamente de lo que cabria
esperar seglin una comprensién correcta de la gravedad; sin em-
bargo, hace un siglo nadie habria podido imaginarlo.

(Quiere decir esto que todas las cosas deben tener una expli-
cacién, incluso si no llegamos nunca a descubrirla? No necesa-
riamente. ;Por qué habriamos de acatar la suposicién de que todo
ha de poder explicarse racionalmente? ;Y qué si hay algunas cosas,

una Realidad, que simplemente existe? Si se da una realidad

auténoma y trascendente a la que llamamos Dios, no hay razén
por la que no deba haber milagros en el mundo que él ha creado. Si
existe Dios, muy bien pueden existir los milagros.

Posibilidad

Pero hoy en dia se niega con vehemencia desde muchas instan-
cias la posibilidad misma de los milagros, y esto ha sido asi desde
el famoso ensayo de David Hume acerca de lo milagroso en su
Investigacién sobre el entendimiento humano. La objecién fundamen-
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tal que hace Hume a los milagros es que si éstos ocurrieran
constituirian violaciones de las leyes de la naturaleza, y dichas leyes
estdn basadas en el mas alto grado de probablhdad De hecho se
alzansobre «la firme e inalterable» experiencia del género humano.
El mllagro tiene, por lo tanto, el grado de probabilidad mas bajo.
La «experiencia uniforme» milita contra él; de otro modo, expresa
Hume, no se catalogaria como milagro. Un milagro es algo tan
nnprobable que puede considerarse insignificante; resulta mucho
mds probable que los testigos estuviesen mintiendo o equivocados,
que el que hubiera ocurrido dicho milagro.

Este argumento parece imponente, pero lo es mucho menos de
lo que aparenta. En primer lugar, da por sentado que hay una «ley
de la naturaleza» preceptiva, que determina cierta forma inmutable
enla que las cosas deben suceder. Envez de ello, desde luego, dicha
ley es descriptiva y explica cémo discernimos por medio de la
observacién constante que una cosa sucede. La primera excluye la
posibilidad misma del milagro; la segunda la admite. En segundo
lugar: ;por qué tendria Hume que suponer que el hombre prudente
siempre ha de basar su conclusién en lo que ha sucedido en el
pasado, més que en la evidencia del presente que tal vez tenga
delante de sus ojos? En la raiz de ambas objeciones esta el hecho de
que Hume da por sentado aquello que desea demostrar. Si existe
una «experiencia uniforme» en contra de los milagros, entonces no
hay nada mas que decir; pero s6lo podemos estar seguros de que
dicha «experiencia uniforme» existe cuando sabemos con certeza
que todos los testimonios acerca de milagros son falsos; y claro
estd que tnicamente podriamos conocer tal cosa si supiéramos que
esos milagros nunca han ocurrido ni ocurren, jlo cual, desde luego,
es una argumentacién en circulo!

El tratamiento completo que hace Hume de la probabilidad est4
viciado por la suposicién de lo que intenta demostrar. El da por
sentada la uniformidad de la naturaleza, y partiendo de esa base
argumenta la suma improbabilidad de los milagros. No tiene
validez decir que ya que nuestra experiencia confirma nuestra
creencia en la uniformidad, podemos esperar razonablemente que
ésta tltima siempre sea confirmada. ;Por qué deberia serlo? (a
menos que exista verdaderamente esa uniformidad de la naturaleza
que estamos tratando de establecer). El hecho de que las cosas hayan
sucedido de cierta manera muchas veces en el pasadono garantiza
nada acerca de las probabilidades futuras, a menos que podamos
suponer la uniformidad de la naturaleza. Si la naturaleza no es
uniforme, no hay nada probable o improbable. El argumento de C.
S. Lewis tiene mucha fuerza cuando examina ese aspecto de la
postura de Hume. Dice Lewis: '
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Si seguimos el método de Hume, lejos de conseguir lo que €l esperaba
(a saber, la conclusién de que todos los milagros son infinitamente
improbables) llegamos a una paralisis total. La tnica clase de
probabilidad que él admite se sostiene exclusivamente en el marco de
la uniformidad. Pero si la uniformidad misma estd en entredicho (y
eso sucede en el momento en que nos preguntamos si los milagros
ocurren) este tipo de probabilidad deja de existir. Y Hume no conoce
ninguna otra. Mediante su método no podemos decir por lo tanto que
los milagros sean probables o improbables. Hemos confinado tantoala
uniformidad como a los milagros a una especie de limbo al que ni la
probabilidad ni la improbabilidad pueden llegar nunca. Este resultado
es igualmente desastroso para el cientifico y para el tedlogo; pero
siguiendo el razonamiento de Hume no hay posibilidad de hacer nada

al respecto.

Esa misma falacia dificulta todo ataque subsiguiente a los
milagros. Antony Flew, filésofo racionalista moderno, ha intentado
poner al dia los argumentos de Hume y mantiene que los milagros
representan, por definicién, acontecimientos particulares y tinicos;
que las leyes cientificas de la naturaleza son constantes y repetibles;
que la evidencia de éstas tiltimas es siempre mayor que la de los
primeros; y que, por lo tanto, jamas deberiamos creer en milagros.
Una vez mas esto esconde una argumentacién en circulo. Lo que
Flew quiere decir en realidad es que cuanto sucede en el mundo
natural esta causado por dicho mundo. Pero eso hay que
demostrarlo. Toda la cuestién de los milagros reside en que se
producen en el mundo natural (de otro modo no podriamos perci-
birlos) pero son provocados por una intervencién divina que
trasciende el ambito de lo natural. Flew nos ha dado un ejemplo
clasico de postura infalsificable. Por muchas que sean las pruebas,
éstas no podran convencerlo de que ha sucedido un milagro: jtal
cosa supondria una agresién a su incredulidad naturalista!.

Pero si aceptamos que Dios existe ... ;debemos admitir también
los milagros? Esta es la pregunta que nos viene a la mente en una
coyuntura asi, y C. S. Lewis la contesta con gran habilidad en Los

milagros.

Pero si reconocemos que hay Dios ... ;debemos también admitir los
milagros? De cierto, de cierto, que uno no esta protegido contra ellos.
Ese es el trato. En efecto, la teologia nos dice: «Acepta la existencia de
Dios y con ella el riesgo de unos pocos milagros, y a cambio yo confir-
maré tu fe en la uniformidad por lo que respecta a la abrumadora
mayorfa de los acontecimientos.» Esa filosofia que nos prohibe consi-
derar la uniformidad como absoluta, es tambiénla misma que nos ofrece
una base solida para creer que dicha uniformidad es general, casi
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absoluta. El Ser que desaffa la pretensién de omnipotencia por parte
de'la Naturaleza confirma a ésta en sus casos licitos. jConcédasenos
ese poco de brea y salvaremos la nave! La alternativa es realmente
mucho peor: intente considerar absoluta a la naturaleza y vera que su
uniformidad no resulta ni siquiera probable. Si exigimos demasiado
no conseguiremos otra cosa que una paralisis total, como le sucede a
Hume. La teologia nos ofrece un arreglo de trabajo que permite a los
cientificos seguir con sus experimentos y a los cristianos con sus
oraciones. :

Ensulibro C. S. Lewis’s Case for the Christian Faith [La defensa de
la fe cristiana por C. S. Lewis], Richard Purtill hace un comentario
interesante y da una inteligente ilustracién a fin de iluminar este
pasaje de Lewis. En primer lugar nos recuerda que el escritor
objetaba definir los milagros (como hiciera Hume) como violaciones
de la ley natural. El los consideraba intervenciones de parte del
Dios que puso en funcionamiento las leyes naturales. ‘

En segundo lugar Purtill subraya la importancia de las unifor-
midades observadas que dan como resultado la ley natural. En un
universo desordenado y caético, la palabra «milagro» no podria
tener ningtin significado, ya que precisa de la regularidad de las
leyes de la naturaleza. Las excepciones a las reglas requieren
verdaderamente la existencia de dichas reglas para que puedan
ser consideradas excepciones. La ciencia demuestra lo ordenado
que es este mundo y que en si mismo constituye, como vimos en el
capitulo anterior, una prueba eficacisima a favor de Dios. Perossi el
mundo natural y sus leyes son el resultado de la actuacién divina,
¢por qué Dios no podria intervenir ocasionalmente en el mundo y
en el orden de las uniformidades generales que él mismo ha creado,
cuando existen buenas razones para ello? Nosotros, por ejemplo,
permitimos que el nifio especialmente dotado saltee algun curso,
lo cual es una excepcién a la regla normal. Y en esa misma linea el
presidente Ford concedi6 el perdén presidencial a Richard Nixon
sin que ello invalidara el procedimiento legal comiin o se hiciera
imposible por este sistema.

Esta es una analogia que Purtill prosigue con eficacia. El cientifico
--qua cientifico-- debe pasar por alto la posibilidad del milagro, al
igual que el abogado --qua abogado-- debe hacer lo propio con la
posibilidad de un perdén presidencial para su cliente, ya que no
hay nada que él pueda hacer como jurista para asegurar dicho
perdén. El perdén constituye una accién libre del presidente, la
cual no es posible garantizar por ningtin procedimiento legal, ni
tampoco descartar como una imposibilidad. Y lo mismo sucede
con los milagros. El perdén presidencial no viola ninguna ley, ni la
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suspende, sino simplemente hace una excepcién individual;
igualmente el milagro. Otra vez, dicho perdén presidencial no
puede ser exigido sino s6lo pedido; tampoco es posible predecirlo,
ni da pie a futuras suposiciones. Asf pasa también con los mila-
gros. Y, por ultimo, no podriamos establecer la posibilidad de los
perdones presidenciales examinando el quehacer diario de los
tribunales de justicia; tendriamos que preguntarnos bajo qué clase
de sistema legal vivimos. Lo mismo sucede con los milagros: no
nos es posible determinar si éstos ocurren mirando el curso
ordinario de la naturaleza, sino que debemos preguntarnos qué
tipo de universo es el nuestro. Una consideracién pertinente para
resolver esta cuestion es que un universo creado por Dios permite
la raz6n humana, mientras que otro derivado de la necesidad natu-
ral tiene muchas dificultades para hacerlo. Si decidimos que es
razonable creer en Dios, entonces los milagros resultan obviamente
posibles. Se trataria en tal caso de un asunto de evidencia, no de
posibilidad. Ciertamente, si Dios quiere subrayar algin mensaje
importante que él tenga para nosotros no parece haber mejor
manera de hacerlo que por medio de los milagros. Un Dios que no
pudiese nunca intervenir no serfa digno ni de nuestro culto ni de
nuestras oraciones. Pero el Dios viviente que describe la Biblia,
(cémo no podria recalcar su mensaje con milagros? ;Por qué no
habrian de unirse las palabras y los hechos? Por lo tanto, la pregunta
no es si tal cosa es posible, sino si ha ocurrido.

Evidencia

La Biblia presenta sin ningtin complejo los milagros, y los refiere
a menudo como elementos de la autorrevelacién de Dios. El es un
Dios que actia, y sus acciones son a veces bastante extraordina-
rias. Pero en ninguna parte de la historia de la salvacién
esperariamos que se concentraran mas dichos milagros que en la
intervencién suprema de ese Dios intervencionista que es el nuestro:
la venida, la vida, la muerte y la resurreccién de Jestis de Nazaret.

Este no es el momento de discutir el caracter fidedigno general
de la evidencia en lo tocante a los milagros de conocimiento,
sanidad, liberaciéon de fuerzas demoniacas, dominio sobre la
naturaleza y por tltimo victoria sobre la muerte, de Cristo. Ya hemos
echado un vistazo en el capitulo anterior a los milagros de Jests, y
hemos visto que no se trataba simplemente de «hechos de poder»,
como los describen los Evangelios sindpticos, sino que, en’palabras
de Juan, eran también «sefiales» de la identidad de Cristo y de lo
que él puede hacer por la humanidad. Hay un fragmento
especialmente titil en cierto sermén de C. S. Lewis que pueden
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ayudarnos a comprender el rango de esos milagros. Citando a
Atanasio, Lewis dice:

Nuestro Sefior tom6 un cuerpo como el nuestro, y vivié como hombre,
para que aquellos que se habian negado a reconocerlo en su
superintendencia y capitanfa del universo entero pudieran llegar a
admitir, por las obras que hacfa sobre la tierra en el cuerpo, que lo que
moraba en dicho cuerpo era el Verbo de Dios.

En otras palabras, los milagros de Jestis lejos de oponerse a las
operaciones de la naturaleza concentraban en un solo instante lo
que sucede normalmente a lo largo de mucho tiempo, con el fin de
atraer la atencién de la gente sobre el Dios que esta detras de ambas
cosas y que exige su lealtad.

Lewis toma el ejemplo de la vid, y explica que Dios hace que
ésta absorba el agua por medio de sus raices y que su fruto
resultante, madurado por el sol, se convierta con el tiempo en vino.
Pero los hombres no comprenden esto: bien como paganos antiguos
relacionan el proceso con alguin espiritu finito ~como Baco—, o bien
como paganos modernos «atribuyen una causalidad verdadera y
final a los procesos quimicos y otros fenémenos materiales que son
todo lo que nuestros sentidos logran descubrir en ello. Pero cuando
Jesucristo, en Can4, convierte el agua en vino, se quita la careta.»

Y lomismo sucede con el maiz. Cada afio Dios convierte un grano
de éste en muchos granos. Los paganos antiguos honran al Dios
del Maiz, y los modernos a las leyes de la naturaleza. Pero «el primer
plano, la traduccién de esta maravilla anual, es la alimentacién de
los cinco mil».

Asi pasa también con los milagros de sanidad. En contra de buena
parte de nuestra mitologfa, no es el médico quien cura: lo tinico
que él hace es facilitar los procesos naturales de sanidad del cuerpo
establecidos por Dios. «Todos los que son curados lo son por él, el
sanador interno. Pero en otro tiempo él hizo esto de manera vi-
sible, de Hombre a hombre.»

Y uno podria decir lo mismo de milagros tales como el apaci-
guamiento de la tempestad. En el Antiguo Testamento Dios calma
los temporales, pero los hombres no se dan cuenta de ello. La gente
considera algonatural que la tormenta pase; asi que Jests concentra,
en un hecho tinico, repentino y dindmico ese apaciguamiento del
temporal en el que Dios ha estado implicado desde tiempos
inmemoriales en el maravilloso mundo que él ha creado. ‘

Esta percepcion de C. S. Lewis me ha ayudado a comprender
algo mas acerca de los milagros de Jests. Dichos milagros no me
ofenden, ni nunca lo han hecho. Si verdaderamente €él es Dios
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encarnado no resulta sorprendente que su venida entre nosotros
estuviera acompaifiada de algunos elementos bastante notables. Los
milagros indican quién es Cristo y lo que él puede hacer por
nosotros. Pero Lewis me ha ayudado a ver la continuidad esencial
que guardan dichos milagros de Jestis con el mundo ordenado de
Dios en el que tuvieron lugar. Se trata de esas excepciones que atraen
la atencién no simplemente sobre las reglas sino sobre Aquel que
las pone, y a quien nosotros somos expertos en no tomar en cuenta.

Sin embargo todos los demés milagros famosos de Cristo se hacen
1n51gn1f1cantes ante los dos mayores: la encarnacién y la
resurreccion.

LA ENCARNACION

El relato que se nos hace en los Evangelios de Dios irrumpiendo
en nuestro mundo en la persona de Jestis, que nace de la virgen
Maria, es tan asombroso que casi resulta increible. ;Podemos dar
crédito a un mllagro de tal magnitud? En caso de que se dljera de
alguien distinto serfa completamente impensable, pero si Dios
realmente existe, y se preocupa tanto por nosotros que vino a
revelarsenos en las condiciones humanas que podiamos
comprender, asi como a rescatarnos de los resultados de nuestra
necia rebelién, entonces si que es posible creerlo: La cuestién esta
en si tenemos la evidencia suficiente. No puede tratarse de algo
que se zanje 4 priori, ni debe estar basado en lo que consideramos
que hubiera sido apropiado hacer. En cierta ocasion David Jenkins,
obispo de Durham, dijo en la televisiéon: «Dudo mucho que Dios
fuera a hacer arreglos para un nacimiento virginal.» Pero esa no es
en absoluto la cuestién. Al cristianismo no le preocupan nuestras
especulaciones, sino lo que sucedi6 en realidad. No tenemos libertad
para reescribir la historia a fin de que ésta cuadre con nuestras
presuposiciones. '

«Creemos que Dios nacié de una virgen --escribia Jerénimo--
porque lo leemos.» ;Y dénde leemos tal cosa?

La leemos en dos relatos bastante independientes que nos
presentan los Evangelios de Mateo y Lucas. Tanto el uno como el
otro se basan en un material corriente mucho antes del afio 70 d.C,,
el cual circulaba por lo tanto mientras a los contemporaneos y los
colegas de Jestis atin les quedaba bastante vida por delante, y estaba
sujeto a la confirmacién de aquéllos o a ser corroborados de alguna
otra manera. Estos dos relatos independientes difieren entre si en
muchos aspectos, pero concuerdan en tres particulares importantes.
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El primero de ellos es que el nacimiento sucede en Belén y la familia
se establece posterlormente en Nazaret. El segundo, que la Madre
es Maria, una virgen, y el «padre adoptivo», José. Y el tercero, que
el nifio Jesus es concebido del Espiritu Santo de Dios.

Este niicleo de material debe, por lo tanto, preceder en el tiempo
a las narraciones divergentes de Mateo y Lucas cuya base
constituye. Parece probable que Lucas esté contando el relato de
Maria (concentrdndose en la anunciacién que el dngel le hace a
ella, su perplejidad y su obediencia), mientras que Mateo nos
proporciona el de José (centrado en el anuncio angélico dirigido a
éste, como también en su propia perplejidad y obediencia). De modo
que en Mateo y Lucas tenemos dos narraciones separadas y
tempranas de la concepcién virginal de Jests, independientes y
complementarias, una procedente de Maria y otra de José.

«Ya --puede que le diga su amigo, si sabe bastante-- ... pero el
resto del Nuevo Testamento no cuenta nada acerca de dicho
nacimiento virginal.» Hay algo de verdad en esa afirmacién: si
hemos de dar crédito a los sermones del libro de los Hechos, el
nacimiento virginal de Jestis no parece haber formado parte del
kerygma, o predicacién evangelizadora de la iglesia primitiva. Los
cristianos se concentraban en el hecho de la encarnacién y no en el
modo en que ésta se habia producido. Es muy posible que no se
tratara de algo excesivamente divulgado. Pero existen indicaciones
de ello en otras partes del Nuevo Testamento. Marcos 6.3, por
ejemplo, nos habla de Jestis el carpintero, «hijo de Maria»; y en el
judaismo llamar a alguien hijo de su madre constituia un gran
insulto. Resulta interesante destacar que tanto Mateo como Lucas
cambian la expresién por respeto. Pero Jestis era precisamente «hijo
de Maria». Y también, en Galatas 4.4, Pablo saca un gran partido al
hecho de que Jests hubiese «nacido de mujer»: una expresién muy
curiosa a menos que estuviera refiriéndose al nacimiento virginal.
Asimismo, Apocalipsis 12 presenta a «la mujer» dando a luz al
«hijo varén» que es arrebatado para Dios y para su trono. No se
trata mas que de insinuaciones, pero tal'vez de insinuaciones signifi-
cativas. La iglesia apostélica era muy consciente del nacimiento
virginal de Jests.

Cuando pasamos del Nuevo Testamento a los Padres apost6-
licos que vinieron después, vemos mucho énfasis en el nacimiento
virginal. Los origenes del Credo de los Apéstoles se remontan a
una época anterior al 150 d.C., de modo que el articulo «Naci6 de
Maria virgen» debi6 formar parte de la confesién bautismal de cada
creyente. Ireneoy Tertuliano, Justino y Aristides, son muy enérgicos
en cuanto al nacimiento virginal de Cristo, con el que Ignacio estd
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casi obsesionado: «Porque nuestro Dios, Jesucristo --expresa--, fue
concebido en el vientre por Maria, de la simiente de David, pero
también del Espiritu Santo.» Ignacio considera la virginidad de
Maria, el alumbramiento por parte de ésta del Salvador y la muerte
del Sefior, como tres misterios forjados en el silencio de Dios pero
que deben ser proclamados en voz alta. Hacia el afio 110 d.C. el
nacimiento virginal era ya, sin lugar a dudas, un elemento muy
importante de la fe cristiana. Resulta significativo que los no
cristianos reconocieran que Jestis no habian nacido de un modo
normal de José y Maria. El dirigente judio del siglo II Trif6n y el
filésofo pagano Celso atribuyen su nacimiento a la infidelidad
matrimonial de la virgen, y en la literatura judia anterior al 70 d.C.
preservada en el Talmud, a Jests se lo llama «el bastardo de una
mujer casada». Ahi tenemos una buena evidencia histérica de que
en su nacimiento hubo algo muy poco corriente.

¢Pero acaso no existen innumerables paralelos de la narracién
del nacimiento virginal? No, no los hay. Esto fue algo que se exploté
mucho en el siglo pasado, pero que constituye un argumento
insostenible si 1o sometemos a examen. El libro The Virgin Birth [El
nacimiento virginal], de J. Gresham Machen, lo hace pedazos. A
los judios les era totalmente extrafia la idea de una encarnacién de
la deidad, y el que se llevara a cabo mediante una concepcion vir-
ginal les habria resultado completamente repugnante. En el
judaismo tal idea no cuenta en absoluto con ningtn paralelo. La
Divinidad no tiene trato carnal con una mujer. E incluso en el famoso
pasaje de Isaias 7.14 almah parece querer decir una «mujer joven»
en lugar de una «virgen». No hay ninguna interpretacién precris-
tiana de ese versiculo que considere el término como una referencia
a la concepcién y el alumbramiento de un hijo por parte de una
virgen. Esta fue una explicacién cristiana de la profecia de Isaias a
la luz de c6mo habia nacido en realidad Jests; y almah toleré
perfectamente el significado de «virgen».

Pero ... ¢y qué hay de los griegos? ;No tenfan ellos mitos
pintorescos acerca de Zeus y de sus amorios con mujeres mortales?
¢Acaso no contaban con innumerables «hombres divinos» o «hijos
de Dios» pululando por ahi?

Pero los mitos paganos tenian un alto contenido sexual: se
especializaban en la unién de un determinado dios, por lo general
bajo alguna clase de disfraz, con la mujer que fuese. Sin embargo,
en los Evangelios no hay traza de esto. Todo el relato evangélico es
pudoroso y comedido. Se trata de la palabra creadora de Dios, al
igual que en Génesis 1, trayendo vida al vientre de Maria. Toda la
manera de narrar la historia es profundamente judia, aunque la
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idea de una encarnacién lo sea tan sumamente poco. No nos
encontramos ante ningtn mito pagano, sino ante algo que surgié
en el centro del judaismo. Y en cuanto a los «hombres divinos» que
poblaban el mundo antiguo segtin la calenturienta imaginacién de
Wetter y Bielter, no hay rastro de ellos. Cada ejemplo del siglo II
que puede sefialarse (y no hay ninguno en las fuentes del primer
siglo) tiene influencias cristianas. El relato del nacimiento virginal
constituye algo totalmente tinico y no tiene paralelo en ningtin otro
lugar de la tierra. Se trataba de una manera eminentemente
adecuada para Dios de entrar en su mundo. Adecuada pero no
necesaria. Es posible creer en la encarnacién real de Dios sin hacerlo
en la concepcién virginal (el Nuevo Testamento no sugiere en
ninguna parte que hubiera nada especialmente extraordinario en
el nacimiento en si). Mucha gente cree de este modo. No era
necesario que Dios viniese a nuestro mundo de esa forma. Pero,
como expresd Justino en el siglo II, resultaba del todo congruente
«que el Primogénito de la totalidad de las cosas se convirtiera real-
mente en un hijo por medio de la encarnacién en el vientre de una
virgen»,

Lo adecuado del nacimiento virginal es recogido por C.S. Lewis
en una continuacién del sermén que citamos anteriormente. En el
acto normal de engendramiento, un mintisculo espermatozoide
procedente del padre fecunda el 6vulo de la madre. En el organismo
microscépico de la célula sexual masculina esta codificado «el color
de sus cabellos y el labio colgante de su bisabuelo ... Detras de cada
espermatozoide se encuentra la historia completa del universo, y
encerrada dentro de él una parte nada despreciable de su futuro».
Esa es la forma corriente que Dios tiene de hacer un hombre. Tarda
siglos. En verdad se remonta hasta el principio del tiempo y a la
creacién de la materia. Y ahora, en la encarnacion, el Sefior efectiia
este proceso, no a lo largo de miles de afios sino en un instante; ni
tampoco por medio de una cadena genética, sino sin utilizar siquiera
un espermatozoide. El largo proceso de generacién habia producido
una humanidad profundamente corrompida; ahora Dios interviene
para dar a la raza humana un nuevo comienzo. «Esta vez no sélo
estaba creando un hombre, sino el hombre que iba a ser él mismo:
el tinico Hombre verdadero.»

¢Es eso imposible de creer? No veo por qué deberia serlo. Se
trata de la concentracién en una sola persona y en un solo instante
de la esencia de lo que Dios habia estado haciendo durante siglos a
un ritmo mucho mas lento. No es mds que otro ejemplo de la
intervencién divina que dio origen a la humanidad en un principio.
El hecho de que él viniera a nuestro mundo dentro del 6vulo de
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una muchacha no casada, haciéndose objeto del ridiculo de aquellos
a quienes venia a salvar, resulta congruente tanto con el amor como
con la humildad de Dios. Uno no puede demostrar la concepcién
virginal de Jesucristo; lo tinico que puede decir es que esté extra-
ordinariamente bien confirmada desde muy tempranoy que resulta
sumamente adecuado que el Cristo compartiera de un modo tan
claro la naturaleza de Dios (ausencia de espermatozoides) y la
nuestra (el 6vulo de Maria). Cristo, el puente sobre las aguas
turbulentas, sélo puede constituir un paso seguro, abierto al trafico
en ambas direcciones, si estd firmemente arraigado tanto en la
realidad y en la naturaleza divina como en la nuestra. La concepcién
virginal declara que asi es.

LA RESURRECCION

El milagro supremo del cristianismo es la resurreccién. Al
contrario que con la concepcién virginal de Jestis, la cual (aunque
importante) pocas veces se menciona en el Nuevo Testamento, la
seguridad de la resurreccién brilla en cada una de sus paginas. Se
trata del punto esencial de la fe cristiana, del quid de la cuestién. Si
la resurreccién es cierta, entonces hay un Dios, las pretensiones de
Jestis quedan vindicadas, é1 nos ha salvado, hay un futuro para la
humanidad, y la muerte y el sufrimiento necesitan ser considerados
desde una perspectiva totalmente nueva. Sino lo es, el cristianismo
se hunde en el terreno de lo mitoldgico. En ese caso somos, como
reconocia Saulo de Tarso, los mas dignos de conmiseracién de todos
los hombres.

Una vez mas, no debemos dejarnos guiar por lo que considera-
mos probab111dades No hay nada meramente «probable» en cuanto
a la resurreccién de Jesus. Esta es bien verdadera o bien falsa: en
absoluto un disparate. Y al evaluar las afirmaciones que hace la
iglesia cristiana acerca de la resurreccion de Jestis, tenemos que
rechazar los prejuicios tanto teolégicos como cientificos.

Resulta muy dificil escapar de los prejuicios cientificos cuando
consideramos la resurreccion de Jests, porque sabemos que las
personas muertas no resucitan. La ciencia es escéptica acerca de
los milagros, pero se ocupa de la evidencia. Ningtn cientifico de
los buenos diria que la resurreccion no puede ser verdad sin haber
examinado antes las pruebas. Ese dogmatismo ciego seria la
antitesis misma de la indagacién cientifica. Y eso es lo tinico que
piden los cristianos: un examen sin prejuicios de la evidencia en

cuanto a esta declaracién asombrosa de que en un hombre, Jests
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de Nazaret, el poder de la muerte fue rechazado y él se levanté a
una nueva dimensioén de vida desde el frio de la tumba.

Esto nos lleva al segundo punto y al mas importante: los cris-
tianos no afirman tal cosa en cuanto a ninguna otra persona. Ellos
saben muy bien que los hombres muertos no resucitan. Lo que

~ declaran es que en este tnico individuo, una persona muy especial

que era algo mds que un hombre, las fuerzas de la muerte
encontraron la horma de su zapato. Hemos visto que hay buenas
razones para suponer que Jests de Nazaret compartia la naturaleza
de Dios asi como la nuestra. Muy bien, pues en tal caso ;como
podriamos estar seguros de que no fuera capaz de levantarse de la
tumba? Hemos visto que s6lo él, entre todo el género humano, vivié
una vida perfecta e inmaculada. ;Qué seguridad podemos tener
de que una existencia como esa, que no dio pie al pecado, no fuese
capaz de dominar a la muerte? No hay otra vida asi con la que
compararla. Jestis hizo que toda su credibilidad dependiera de esa
resurreccién que habia de seguir a su sacrificio. Del mismo modo
que Jonas volvié de su «muerte» de tres dias en el vientre del gran
pez, asi también él regresaria de las fauces del sepulcro (Mt. 12.39-
41). Por lo tanto, para el verdadero cientifico la pregunta es: «; Tuvo
lugar?» Y se trata de un asunto de pruebas.

Pero existe otra clase de prejuicio: el prejuicio teolégico. Muchos
te6logos acometen su tarea con presuposiciones escépticas por
varias razones que ahora no vienen al caso. En tales circulos se
sostiene, por lo general, que Jestis no pudo resucitar de los muertos,
pero que enalgtinsentido su causa siguié viva o su espiritu continué
influyendo en sus seguidores. La «resurreccién» fue tan espiritual
que resulta compatible con el hecho de que su cuerpo permaneciera
pudriéndose en la tumba. Se nos dice que mediante técnicas de
investigacién histérica podemos remontarnos hasta el primer
estallido de fe pascual, pero no hasta algtin acontecimiento del
domingo de Pascua en el que pudiera estar basado. Deberiamos
interesarnos, no por la tumba vacia, sino por el Sefior vivo que se
encuentra con nosotros en la predicacién del Evangelio. El
cristianismo no tiene que colocarse en una posicién en la que se
mantenga o caiga por la explicacién histérica o cientifica.

A mi todo esto me parece muy poco convincente. Si hemos de
reconocer la importancia de la fe pascual, ;c6mo podriamos
considerar impropio o impertinente el indagar en aquello que la
origing, si no en el acontecimiento de Pascua?

En el caso de que Jesis no haya resucitado ni anulado el control
de la muerte, ;qué sentido tiene animar a la gente a encontrarse
con €l en la predicacion del Evangelio?
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Y si la historia y la ciencia refutan el cristianismo, cuanto antes
lo reconozcamos y abandonemos una fe desacreditada, tanto mejor.

No, deberiamos renunciar al prejuicio venga de donde venga y
examinar la evidencia. Y esa evidencia es muy fuerte. Tanto, en
verdad, que aunque se han hecho intentos de reventarla desde el
primer siglo, ninguna explicacion alternativa ha sobrevivido nunca
por mucho tiempo. Las alternativas, simplemente, no soportan el
peso de una investigacion critica. Sin embargo hoy en dia hay en-el
mercado muchos relatos titiles de la fe de la resurreccién y de su
légica. Si la persona a quien usted estd tratando de llevar a la fe
tiene una mentalidad legal, recomiéndele los libros The Evidence for
the Resurrection [La evidencia de la resurreccion] o A Lawyer among
the Theologians [Un abogado entre los teélogos], del profesor Sir
Norman Anderson, o Your Verdict [Su veredicto], del abogado Val
Grieve. Si es un clérigo, enséfiele The Resurrection of Christ [La
resurreccién de Cristo], del arzobispo A. M. Ramsey. Si le gustan
las novelas de detectives, Easter Enigma [El enigma de la pascua de
resurreccién], de John Wenham, es una reconstruccién fascinante
que hace creibles todos los relatos de la resurreccién que se
encuentran en el Nuevo Testamento. Si se trata de un periodista, el
libro que debe leer es ;Quién movié la piedra?, escrito por Frank
Morrison, alguien que en otro tiempo no creia en absoluto en la
resurreccién. Hay muchos libros de teologia sustanciosos que se
publican regularmente acerca de este dogma capital del cristianis-
mo, y yo mismo he hecho mi aportacién con The Empty Cross of
Jesus [La cruz vacia de Jestis] y con un tratamiento mas popular del
asunto en The Day Death Died [El dia en que muri6 la muerte]. Lo
que se podria decir sobre el asunto es obviamente mucho, pero la
esencia de ello puede expresarse de un modo bastante simple y
sucinto.

La evidencia de la cruz

Para que pueda haber alguna posibilidad de resurreccién tiene
que haber primero muerte. Y estin aquellos que a lo largo de la
historia han sugerido que Jests no muri6 realmente, sino que se
recuperd de su desvanecimiento en el fresco del sepulcro, abandoné
éste y permitié que sus seguidores imaginaran que se habia
levantado de la tumba. El exponente moderno mds célebre de esta
teoria ha sido H. J. Schonfield, cuyo libro The Passover Plot [El
complot de la pascua] constituy6 un éxito de libreria. Pero la teoria

en cuestion es tan antigua como Celso, en el siglo II d.C., quien

explicaba la resurreccion suponiendo que un Jestis no del todo
muerto habia sido restituido a la salud por los cuidados de Maria
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Magdalena; cuarenta dias después, vencido por sus heridas, muri6
y fue sepultado en secreto, pero no sin antes haber reunido a sus
amigos y entrado en una nube sobre la cima de una montafia. Tales
explicaciones son, desde luego, psicolégicamente incréibles,
imaginaciones sin una pizca de evidencia que pasan por alto

.completamente la finalidad del brutal método romano de ejecucién
" sobre una cruz. :

Jests fue ejecutado ante los ojos de una gran multitud por cuatro
soldados que habian adquirido mucha experiencia en aquella horri-
ble faena durante la ocupacién romana de Judea. Los hombres
crucificados no escapaban a la muerte. De hecho sélo hay una
ocasién, en la literatura antigua, en la cual un individuo fue
rescatado de la misma. Josefo (Vita 75) nos habla de una vez en la
que vio crucificar a varios cautivos, y reconociendo entre ellos a
tres amigos suyos pidié al comandante romano, Tito, su indulto.
Este le fue otorgado y se baj6 inmediatamente a los hombres de la
cruz. Al parecer acababan de ser crucificados, pero, aunque
recibieron todos los cuidados posibles por parte de los médicos
mas expertos que habia a la mano, dos de ellos murieron. Es
increible que Jests --sin haber comido ni dormido antes de su
ejecucion, debilitado por la pérdida de sangre y la ferocidad de la
mas brutal flagelacién, con las manos y los pies horadados por
clavos de quince centimetros (uno asi se ha descubierto hace poco
atravesando todavia el tobillo del esqueleto de un hombre
crucificado)-- hubiera sobrevivido sin ayuda, si es que conservaba
la vida cuando lo bajaron de la cruz después de seis horas de exposi-
cién al sol abrasador. Y todavia lo es mas que pudiera haber sido
capaz de salir de un sepulcro vigilado y persuadir a sus seguidores
de que habia vencido a la muerte. No cabe la menor duda de que
Jests estaba muerto.

De hecho hay indicaciones en los relatos evangélicos que lo
demuestran de manera concluyente. En el caso de Jests, la escuadra
de ejecucién vio que ya estaba muerto y no le rompieron las piernas.
Esa era una forma salvaje de asegurarse de que los infelices
crucificados no seguirian irguiéndose sobre sus cruces (haciendo
presion con los pies) para aspirar aire. En vez de ello, y s6lo para
estar seguros, le traspasaron el costado con una lanza, haciendo
brotar «sangre y agua» como lo expres6 un testigo (Jn. 19.34-35).
Esta claro que dicho testigo dio gran importancia a lo que habia
visto, y no es menos claro que no pudo comprenderlo. Esto no
resulta nada extrafio: nadie fue capaz de hacerlo hasta que surgi6
la medicina moderna. Pero cualquier doctor nos dirfa en la actuali-
dad que la separacién de la sangre en codgulo y suero es una de las
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indicaciones més seguras de la muerte. De haber estado vivo Jests,
después de la herida de lanza habrianbrotado de su cuerpo grandes
borbotones de roja sangre arterial. La «sangre y agua» es una prueba
fehaciente de que Cristo estaba muerto.

Y si quisiéramos mas podriamos tenerlo. No sélo mformo el
centurién al gobernador de que el trabajo estaba concluido. (y él
reconocia a un hombre muerto cuando lo veia; si cometia alguna
equivocacién él mismo podria ser condenado a la pena capital), sino
que Pilato permiti6 a José de Arimatea retirar el cuerpo y enterrarlo
(Jn. 19.38). ;Esto habria sido inconcebible de haber existido alguna
duda sobre la muerte de un prisionero tan notable, quien habia
predicado su propia resurreccion! Resulta significativo que la palabra
utilizada en este versiculo para referirse al «cuerpo» de Jests es
ptoma, término griego reservado para los cadaveres. 51, la ev1denc1a
de la cruz deja claro que Jests estaba muerto.

La evidencia de la iglesia

En su libro The Phenomenon of the New Testament [El fenémeno
del Nuevo Testamento], el profesor C. F. D. Moule sefiala unaspecto
fascinante del cristianismo primitivo: no tenia nada que afiadir al
judaismo salvo la conviccién de que Jestis el Mesias habia resucitado
de los muertos. Naturalmente todos los primeros cristianos eran
judios: judios de todas las naciones bajo el cielo (Hch. 2.5-12) e
incluso una buena cantidad de sacerdotes oficiales (Hch. 6.7). Todos
asistian a la sinagoga y al templo, y su ética era la ética judia. Sélo
una cosa habia hecho surgir aquella futura nueva religién: la
conviccién de que Jests tenia que ser el tan largamente esperado
Liberador de la nacién profetizado en las escrituras del Antiguo
Testamento. Se trataba del Mesias, el Hijo del Hombre, el Hijo de
Dios, el Profeta como Moisés, el Rey de Israel ... Jests era «el que
habia de venir»; su resurrecciéon de entre los muertos asi lo
demostraba (Ro. 1.4). Ningtin otro habia hechonada ni remotamente
comparable. El fue declarado «Hijo de Dios» por la resurreccién.
Cristo tenia derecho al titulo de «Sefior», que en el Antiguo
Testamento se aplicaba normalmente al Dios Todopoderoso.

Esa iglesia, armada de tan inverosimil pretension e iniciada por
un pufiado de pescadores y recaudadores de impuestos sin cultura,
se extendié por todo el mundo conocido durante los tres siglos
siguientes. Se trata de una historia totalmente asombrosa de revolucién
pacifica que no tiene parangon en los anales del mundo, y que se

produjo porque los cristianos pudieron decir a los que buscaban:

«Jestis no sélo murid por vosotros, sino que esté vivo. jPodéis conocerle
y descubrir por vosotros mismos la realidad de la que hablamos!» Y
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ellos lo hacian y se integraban en la iglesia. Asi, dicha 1gle31a nacida
del sepulcro pascual se propagaba por todas partes.

La iglesia tenia tres caracteristicas: un dia especial (el domingo),
un rito especial (el bautismo) y una comida especial (la Santa Cena).
Y cada uno de estos tres rasgos distintivos estaba arraigado en la
resurreccién. El domingo, al que en Apocalipsis 1.10 se llama «el
dia del Sefior», recibi6 ese nombre por ser el primer dia de la
semana, aquel en el que Cristo se levanté de la tumba. Desde
tiempos inmemoriales los judios guardaban el sdbado como dia
especial para celebrar la terminacién de la obra de Dios en la
creacién. De hecho, su observancia de ese dia habfa sido prescrita
en los Diez Mandamientos, y sigue constituyendo una de las
caracteristicas distintivas del pueblo judio. Sin embargo, aquellos
judios que sabian que Jestis habia sido resucitado consideraban,
de un modo bastante razonable, que la nueva creacion de Dios en
la resurreccién de Cristo era mucho mas memorable y significativa
que su acto primero de crear el mundo. Cambiar el dia de reposo
después de miles de afios no es algo de poca monta. Y para
provocar ese cambio se necesité nada menos que la resurreccion.

Luego estaba el bautismo cristiano. ;Qué significaba entrar en
el rio confesando los pecados de uno y profesando la fe en Jestis?
.Y el salir del agua? Simplemente esto: que la persona, como
discipulo, estaba indisolublemente unida con el Sefior, quien habia
descendido al rio de la muerte y luego habia emergido de alli. Se
trataba de una ceremonia de iniciacién que sin la resurreccién
habria resultado imposible.

Y lo mismo podia decirse de la Santa Cena --o Santa
Comunién--, que celebraban regularmente. Esta no era ningtin ban-
quete conmemorativo en honor de algtin héroe muerto. El pan se
partia y el vino se derramaba para recordar la cruz de Jests; sin
embargo, hacerlo hubiera sido insoportable de no haber estado
convencidos de que el Resucitado se encontraba en su medio. Por
eso partian el pan con agalliasis (Hch. 2.46) o «gozo exultante». La
muerte estaba vencida, y el Vencedor --aunque invisible-- compartia
un banquete con ellos en aquella mesa.

El domingo, el bautismo y la comunién, todo ello sefiala a la
resurreccion de Jestis de entre los muertos, la cual actué como
plataforma de lanzamiento --la tinica plataforma-- de todo el cohete
cristiano que se puso en 6rbita hacia el afio 30 de nuestra era.

La evidencia de la tumba
Todo el mundo concuerda en que la tumba de Jests estaba vacia
el primer dia de Pascua. De no haber sido asi los judios y los
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romanos habrian podido silenciar sin problemas a la iglesia naciente
cuando ésta comenz6 a predicar la resurreccién de Cristo. Habrian
refutado la pretensién de los cristianos mostrando el cuerpo, lo
cual habria cortado de raiz, de la manera mas cémoda, el nuevo
movimiento. Dicho sea de paso, el hecho de que no pudieran
ensefiar el cuerpo de Jesus demuestra que los judios no lo habian
trasladado. Y no es que quisieran hacerlo: estaban mds que
satisfechos con haber conseguido por fin la muerte y la sepultura
de Cristo. Tampoco los romanos cambiaron de sitio el cuerpo del
Sefior. Ellos también querian una vida tranquila y eran demasiado
sensatos para cometer una estupidez semejante. Y si por casualidad
lo hubieran hecho, habrian podido sefialar el sepulcro correcto, con
su ocupante en descomposicién, cuando los discipulos comenzaron,
seis semanas mds tarde, a perturbar la paz con grandes reuniones
de predicacién al aire libre que pronto conducirian a disturbios
importantes. :

Esto s6lo deja abierta realmente la posibilidad de que los
discipulos asaltaran la tumba y quitaran de alli el cuerpo de su
Maestro. ;Pero resulta creible tal cosa? ;Podrian haber atravesado
la guardia que Mateo dice estaba apostada en el sepulcro para
impedir precisamente esa eventualidad? (Mt. 27.65; 28.11-15) Y en
caso de que hubiesen podido hacerlo, jresulta verosimil que lo
llevaran a cabo? Aquellos hombres que eran tan pusilanimes, que
todos habian abandonado a Jestis en su hora de necesidad y habian
huido ... ;puede imagindrselos haciendo una cosa asi? ;Y para qué?
Sus expectativas habian sido hechas pedazos con la muerte de su
jefe, y en el judaismo no existia ninguna esperanza de que algtn
profeta se levantase de la tumba, hasta la esperada gran resurreccién
general del «dia postrero».

Aunque Jests lo habia anunciado de antemano, sus discipulos
no esperaban que resucitase. De eso no hay duda. Y si hubieran
estado intentando dar la impresion de que él habia vuelto a la vida,
(coémo podemos explicar que ninguno de ellos se viniera abajo al
enfrentarse a los azotes, la tortura y lamuerte? Irradiaban confianza,
no tenian ningtin temor, estaban dispuestos a ser encarcelados por
su fe, descuartizados, arrojados a los leones o convertidos en
antorchas humanas en los jardines del emperador Nerén por la
conviceién que tenian de que Jestis vivia. ; Hubieran soportado todo
€so por una pretensién que sabfan fraudulenta? ;Cémo podemos
explicar la nota de asombro y de gozo desinhibido que impregna
las paginas del Nuevo Testamento, y en particular el relato del
crecimiento y la propagacién de la iglesia en el libro de los Hechos,
si todo estaba basado en un fraude? No, eso no seria posible. No sé
de ninguna persona imparcial que haya examinado con
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detenimiento la evidencia y llegado a la conclusién de que esa
explicacion fuera légica.

Muy bien, por lo tanto, si el cuerpo de Jestis no fue retirado por
sus discipulos o sus enemigos, eso deja una sola posibilidad: aquella
de la que dan testimonio todos los Evangelios. La tumba de Cristo

“fue visitada temprano el dia de Pascua y se hallé vacia.

En realidad no vacia del todo, ya que los lienzos mortuorios
estaban alli puestos y Juan-en su narracién se muestra claramente
impresionado por ellos. Pedro y él habian corrido hasta el sepulcro
al oir el mensaje de Maria acerca de que Jesus estaba vivo. Y vieron
«los lienzos puestos alli, y el sudario que habia estado sobre
[alrededor de] la cabeza de Jestis, no puesto con los lienzos, sino
enrollado en un lugar aparte» (Jn. 20.6-8). Eso los impresion6 tanto
y los trajo a la fe. ;Por qué? Porque la envoltura les parecia un
cascarén de crisélida después de que ha salido la mariposa.
Aquellos lienzos mortuorios habian rodeado a Jesus y estaban
entretejidos con gran cantidad de especias de embalsamar. El
sudario se hallaba un poco separado, y atn conservaba su forma
original que envolviera la cabeza de Jests. jPero el cuerpo habia
desaparecido! No es extrafio que quedaran convencidos y asom-
brados. Ningtin ladrén de tumbas hubiera podido preparar una
escena tan extraordinaria. Jamas se le habria ocurrido. Se hubiera
llevado el cuerpo completo, sin dejar atrés los lienzos ni las valiosas
especias. Y en caso de que Jests hubiese sido simplemente
reanimado, habria usado presumiblemente dichos lienzos o quizas
los habria puesto a un lado. Pero segiin estaban las cosas, todo
indicaba que Cristo habia resucitado a un nuevo orden de vida, a
una esfera nueva de existencia. Dejé atras los lienzos mortuorios
como la mariposa deja tras de sf el capullo para salir a una nueva
dimensién de vida. Aquella vista de la tumba el primer dia de
Pascua, como era de esperar, convencié por completo a Pedro y a
Juan. '

La evidencia de las apariciones

Pero no sélo la tumba estaba vacia, sino que Jesus apareci6
inequivocamente a muchisimas personas después de resucitar.
Pablo da una lista de ellas en 1 Corintios 15, una carta que escribié
alrededor de veinte afios mas tarde de que aquello sucediese,
cuando todavia vivia gran ntimero de testigos. Lo que es maés: el
apostol recuerda a los corintios que no hay nada nuevo en lo que
les estd diciendo. Unos pocos afios antes, en el momento de
evangelizarlos, les habia llevado exactamente el mismo mensaje
(1 Co. 15.1-8), y entonces tampoco se trataba de algo nuevo. El lo
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habia recibido como una tradicién segura cuando se convirti6 a

mediados de la década del treinta. Aqui nos hemos topado con.

una evidencia sumamente valiosa y temprana. ;Y qué dice esa
evidencia? )

«Porque primeramente os he ensefiado lo que asimismo recibi:
Que Cristo muri6 por nuestros pecados, conforme a las Escrituras;
y que fue sepultado, y que resucité al tercer dia, conforme a las
Escrituras; y que aparecié...»» ;A quién? :

En el primer lugar de la lista Pablo menciona a Pedro, refiriéndo-
se a él por su antiguo nombre arameo: «Cefas». Jestis se apareci6 a
Pedro, quien le habia negado. Luego a «los doce»: presumiblemente
una descripcién colectiva omitiendo a Judas (muerto) y a Tomés
(ausente). A continuacién, aparecié a mds de quinientos
«hermanos» a la vez, probablemente en Galilea, donde vivia la
mayor parte de sus seguidores. Los mas de estos testigos todavia
viven, asegura Pablo a los corintios, como dando a entender: «Id a
comprobarlo si queréis.» Seguidamente Jestis apareci6 a Santiago,
su hermano, y luego a «todos los apéstoles», incluyendo muy
posiblemente a Tomds. Y por fin, también se le aparece a Pablo, su
enemigo implacable. Los Evangelios relatan otras apariciones a cier-
tas mujeres en un huerto, a algunos viajeros en su camino, a sus
discipulos pescadores en un lago, a un grupo reunido en
determinado aposento alto y, por tltimo, en una despedida de
madrugada sobre la cumbre de un monte.

Examine la variedad de esas apariciones y vea si puede ca-
lificarlas de pura imaginacién o tal vez de alucinaciones. Las
alucinaciones suelen darse en individuos, mientras que alli se
trataba de un grupo grande; por lo general, las experimentan
determinadas clases de personas, pero en este caso habia una
abultada diversidad emocional y psicolégica; tienden a ir asociadas
con el deseo de que algo se cumpla, lo cual brillaba por su ausencia
en este caso; suelen ser reiterativas, mientras que aqui cesaron
después de cuarenta dias; pertenecen al terreno de lo patolégico,
perono habia nada de enfermizo en aquellos primeros predicadores
de buenas nuevas que mantenian con conviccion la «salvacién» o
salud plena, que su Mesias resucitado les habia traido. Las
apariciones de Jesucristo después de su resurreccién nunca han

tenido paralelo, y apuntan de un modo tan claro a la tumba vacia .

como la mariposa al cascarén de la crisalida. En ningtin otro ejemplo
de literatura religiosa en el mundo entero encontrara usted a nadie,
y menos atn a tal diversidad de personas, que pretendan haber
tenido un contacto personal estrecho (hasta el punto de comer
pescado y miel en panal) con un amigo recientemente ejecutado. Y
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no basta con suponer que se trataba de visiones meramente subje-
tivas. Por lo menos uno de los apostoles, Pablo, estaba acos-
tumbrado a tener visiones y se sentia muy orgulloso de ellas, pero
poseia la certeza absoluta de que aquella aparicién del Resucitado
no era ninguna visién (1 Co. 9.1; 2 Co. 12.1-4); se trataba de algo
genéricamente distinto: era una aparicién real.

La evidencia de la transformacién

Esta ha sido siempre una de las pruebas mas sélidas de la
veracidad de la resurreccién de Cristo. Aquellos que afirman
haberse encontrado con él han visto transformada su vida. No por
completo, desde luego --jamas una transformacién asi es completa
en esta vida--, pero hay evidencia de un cambio sustancial en cada
verdadero cristiano. Jestis valida su reivindicacién del poder de la
resurreccion cambiando a la gente. Pablo escribe a los efesios
recordéndoles «la supereminente grandeza de su poder para con
nosotros los que creemos»; nada menos que «la operacién del poder
de su fuerza, la cual operé en Cristo, resucitdndole de los muertos»
(Ef. 1.19). Y el apéstol debia saber lo que decia: su vida habia sido
completamente trastocada por Jestis de Nazaret. De enemigo
fanético se habfa convertido en el defensor més apasionado del
crucificado Jestis, y todo porque ese mismo Jestis se le habia
mostrado en toda su gloria de resurreccién en el camino de
Damasco. Pedro, a su vez, fue cambiado de un cobarde en un
hombre de roca, convirtiéndose en la atraccién principal de la iglesia
apost6lica. Y los doce, de una chusma, pasaron a ser una de las
organizaciones misioneras mas eficaces que el mundo haya visto
jamads. Todos los apéstoles, incluyendo a Tomés, de incrédulos se
tornaron en creyentes fervorosos. Esto fue particularmente notable
en el caso de Santiago y Judas, quienes en los dias en que Jests
andaba por las calles de Palestina, a pesar de ser sus hermanos, no
se contaban entre sus discipulos, sino que se distanciaban clara-
mente de ellos. No obstante, después de la crucifixién del Sefior,
los encontramos en el centro de la comunidad cristiana. Se conven-
cieron gracias a la resurreccién. Y al dar la lista-de los testigos de
dicha resurreccién que aparece en 1 Corintios 15, Pablo expresa
lac6nicamente: «Después aparecié a Jacobo...» (v. 7). Aquello fue
lo que cambié todo: Jacobo se convirti6 en el lider de la iglesia de
Jerusalén, la iglesia que adoraba a su hermano como Sefior y Sal-
vador.

Tal vez fuera posible descartar este testimonio de transformacién
si estuviera limitado a un pasado remoto. Pero no lo esté: a lo largo
de toda la historia, el Cristo resucitado ha llevado a cabo la
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transformacioén de la vida de aquellos que confian en él.

Naturalmente que hay muchos hipdcritas en la iglesia --hombres y -

mujeres que afirman conocer a Cristo, pero que francamente no lo
conocen--, lo cual es escandaloso y repulsivo, pero no puede
invalidar el cambio en aquellos que verdaderamente se han
encontrado con él. Los billetes falsos no anulan el dinero auténtico.
Desde luego que los cristianos no son todavia lo que deberian ser,
pero tampoco lo que eran antes de conocer a Cristo. Me sorprenderia
que hubiera algtin indagador acerca de la fe con quien habldsemos
de estas cosas, el cual no fuera capaz de nombrar a varios hombres
y mujeres que €l conoce y cuya vida sabe que ha cambiado y es
diferente de lo que era antes, y que todo ello esta relacionado con
Jesucristo. Tal vez no pueda explicarlo muy bien, pero esa vida
transformada ha constituido un indicador silencioso y eficaz de la
resurreccién de Jests. Esto sucede continuamente.

La evidencia del testimonio abundante

Seria extraordinario que una persona o incluso un centenar de
ellas pretendiera haberse encontrado con Jestis de Nazaret después
de su muerte de manera que las llevara a la conclusiéon de que
todavia estaba vivo. Y resultaria de lo mas impresionante si toda
una generacion de la humanidad, una clase de individuos o una
nacionalidad en especial, lo afirmara. Pero, naturalmente, el

testimonio global acerca del Cristo resucitado asciende a miles de.

millones de personas de todas las razas y tribus, lenguas y
nacionalidades del mundo. Y tampoco se circunscribe a ningtin
tipo particular de personalidad. Abarca desde la tercera década
del siglo I hasta nuestros propios dias, en los limites del tercer
milenio. Y a pesar de la diversidad de sus formulaciones de fe, de
sus desacuerdos en una larga serie de temas, y de sus distintos
trasfondos intelectuales y sociales, todos se unen en la conviccién
de que Jesucristo esta vivo. Esta es la afirmaci6n capital de la iglesia
cristiana en todo el mundo. Jesucristo es Salvador y Sefior: Salva-
dor por lo que hizo en la cruz; Sefior --el titulo asociado con Dios
Padre--, a causa de su resurreccion de entre los muertos a una vida
que nunca acabara. Eso creen los cristianos, y son alrededor de mil
quinientos millones sobre la tierra hoy en dia, méds o menos un
tercio de la poblac1on mundial.

Cuanto mas piensa uno acerca de ello més extraordinario le
resulta. Si Jests estuviera fisicamente presente en el mundo y los
medios de comunicacién le dieran una amplia cobertura
informativa, no habria ninguna conclusién inevitable de que tanta
gente fuera a reconocer su realidad. Pero estamos hablando de un
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Jestis a quien nadie ha visto nunca, y cuyo poder invisible sin em-
bargo ha hecho tal impacto en las personas que éstas se han visto
constrefiidas a deducir que esta vivo. Este es un argumento
impresionante para presentar a los indagadores. ;Qué explicacion

alternativa querrian proponer a este extraordinario fenémeno?

Ciertamente uno puede insistir en esto atin con mayor claridad. El
testimonio de los testigos acerca de cualquier acontecimiento histérico
normal tiende a palidecer a medida que pasan los afios, y en
generaciones sucesivas el recuerdo de ello se borra cada vez mas y
nadie estara dispuesto a ir a la hoguera por defender su veracidad.
Pero jqué distinto es el caso de Jesucristo! Con el correr de los afios y
de los siglos el niimero de testigos de Jestis y de su resurreccién lejos
de disminuir ha aumentado. Y esa sigue siendo la situacién hoy en
dia en todo el mundo, a pesar del descenso registrado en la Europa
Occidental. En muchas partes de los continentes africano y asiaticoel
Evangelio esta extendiéndose a un ritmo mas rdpido que el del
aumento de la tasa de natalidad; y no sélo se propaga la conviccién
acerca de la resurreccién de Jestis desde el punto de vista numérico,
sino también, al parecer, del de su intensidad. Serfa muy dificil
encontrar hoy en dia a una persona en el mundo que estuviese
dispuesta a arriesgar su vida por la historicidad de Julio César, pero
esta generaci6n ha visto a mas hombres, mujeres y nifios sufrir el
martirio por su inquebrantable fe en Jestis que todos los siglos
cristianos anteriores en su conjunto. Hay desde luego una evidencia
abrumadoramente sélida en la vida de personas corrientes por todo
el mundo de que Jesucristo esté vivo.

La evidencia del encuentro

Hay una forma sobre todas las deméas que me convenceria de
que usted existe: si me hubiese encontrado con usted. Ese es el
argumento supremo a favor de la resurreccién y aquel hacia el
cual el apologista cristiano trata siempre de dirigir a sus amigos.
En 1 Corintios 15.8, Pablo afirmaba: «[También] me apareci6 a mi.»
Cada cristiano puede corroborar esta afirmacién, al igual que decir
como Pablo haria mas tarde: «Yo sé a quién he creido.» Tal vez yo
no sea capaz de expresar con precision aquello en lo que he creido,
ni esté seguro de por qué estoy seguro, pero sé a quién he creido.
No s6lo conozco cosas acerca de €él, sino que lo conozco a él mismo,
lo cual es muy distinto y muchisimo mas grato y convincente. Alo
largo de la historia, desde el siglo I hasta nuestros dias, la gente se
ha encontrado con Jestis en una experiencia personal, y esto ha
supuesto para ellos un enorme cambio en cuanto a su gozo, su
poder moral, su familia y vida laboral, sus esperanzas y sus
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temores. Y se trata de algo que todavia sucede: me ha ocurrido a
mi.

Resulta dificil explicar la diferencia que hay entre una fe mustia
e intelectual en la resurreccién y ese gozo imponente de conocer al
Sefior resucitado. Sin embargo la diferencia es como de la noche al
dia. He ahi la causa del gozo que caracteriza a los creyentes en las
prisiones de* Albania o en las montafias de oraci6n coreanas. Y el
«buscador» jamas llegard a convertirse en «encontrador» hasta que
ese encuentro tenga lugar. Esto no es dificil. El1 no se halla lejos de
nosotros: estd a la distancia de una oracién, de la oracién del pecador
arrepentido, del intelectual humillado que expresa: «Creo, Sefior.
Ayuda mi incredulidad. Y si estds realmente vivo, veny haz que te
conozca.» El lo har4; lo ha estado haciendo como respuesta a
oraciones como esas a lo largo de los siglos. Esa, y no otra, es la
forma de llegar a estar seguros de la resurreccién de Jesucristo. El
evangelista utilizar algunos de los seis primeros argumentos (la
evidencia de la cruz, de la'iglesia, de la tumba, de las apariciones
después de la resurreccién, de la transformacién personal, y del
abundante y extenso testimonio), o todos ellos, cuando hable con
el indagador; pero la luz sélo empezara a hacerse cuando se dé el
séptimo paso: el del encuentro personal con Jests. Eso es lo que

“Kierkegaard llamé «la autopsia de la fe». Entonces uno ve por si

mismo. Cuando recibimos con confianza a aquel a quien durante
mucho tiempo hemos tratado de evitar con todo nuestro empefio,
descubrimos asombrados que esta vivo de veras; pero no antes.

EL PROBLEMA DEL MAL Y DEL SUFRIMIENTO

(Por qué permite Dios la maldad

y el sufrimiento?

A menudo nos encontraremos con personas que piensan que el
mal, juntamente con el sufrimiento que éste produce, es unabarrera
insuperable para creer en un Dios bueno y soberano. El problema
puede expresarse de la siguiente manera:

Un Dios que es bueno y amoroso no estarfa dispuesto a permitir la
maldad y el sufrimiento en su mundo.
Un Dios que es todopoderoso podria quitar el mal y la afliccién de su

mundo.
Por tanto, si Dios fuera bueno y poderoso no habria nada de sufrimiento

o de maldad en el mundo. Pero los hay.
Asf que no existe ningtin Dios bueno y poderoso.
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Este argumento resulta impresionante a primera vista, pero tiene
un defecto fatal: el tercer punto no es la consecuencia de los dos
primeros. Podria haber todo tipo de razones por las cuales Dios
permitiera por algiin tiempo tanto el mal como el sufrimiento en su
mundo (especialmente si, como ensefia la Escritura, el ser humano

" es libre). Lo més que podriamos deducir de la primera y la segunda

premisas de este razonamiento es que el mal y el sufrimiento no
existirian perpetuamente si hubiera un Dios bueno y poderoso. En
algﬁr}’momento Dios se ocuparia de ellos y los quitaria de su
creacion.

Suponga por un momento que Dios eliminara inmediatamente
toda maldad. ;Cual seria nuestra situacién? ;No resultaria destrui-
do el género humano? Porque ... ;quién de nosotros est4 libre de

- maldad? Lejos de quedarse en un problema intelectual y abstracto,

el mal es un problema moral muy acuciante dentro de cada uno de
nosotros. jEl problema del mal somos nosotros mismos! Y si se tratase
de una mera erradicacién del mal no tendriamos ninguna
esperanza.

O imagine simplemente por un momento que el problema de la
maldad y del sufrimiento en el mundo hace que nuestro indaga-
dor rechace la existencia de un Dios amante y suponga que nuestros
destinos estdn regidos por algtin monstruo despiadado, o que las
estrellas controlan nuestra fortuna ... jen qué ayuda eso? En tal
caso la persona se habra deshecho de un conjunto de problemas
(lamaldad y el sufrimiento), aunque todavia tenga que soportarlos
en su vida, pero los habré sustituido por un problema mucho
maés grande: ;de qué manera explicar la benignidad, la bondad, el
amor y la comprensién, la generosidad y la mansedumbre en un
mundo gobernado por un horrible monstruo o por las estrellas
insensibles?

De todos modos el maly el sufrimiento constituyen un problema
imponente para cualquier cosmovisién, y ninguna tiene una
respuesta exhaustiva a ellos. Pero el cristianismo proporciona una
mayor comprensién de la cuestién del dolor y del sufrimiento de
la que pueda encontrarse en ninguna otra parte, ya que la Biblia
sostiene que Dios, nuestro Creador, no es ajeno a la afliccién que
padecen sus criaturas.

Dejando a un lado el cristianismo, sin embargo, el budismo se
acerca bastante a dar una explicacién profundamente meditada del
problema del mal y del sufrimiento, ya que la religién budista por
entero es un intento de contestar al problema de la afliccién, de la
que el joven Gautama habia sido tan cuidadosamente protegido
pero que le golpeé tan hondo cuando se encontré con ella. Entonces
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Gautama vio que el sufrimiento estaba escrito con maytisculas en
cada pagina de la vida, y al recibir esta iluminacion propuso la
siguiente solucién al problema. Hay cuatro verdades nobles: la
primera es que toda la vida es sufrimiento; la segunda, que larazén
del sufrimiento es el deseo; la tercera, que la forma para acabar con
dicho sufrimiento es terminando con el deseo en cuestion (en el
nirvana o la extincién personal); y la cuarta, que la forma de
mortificar el deseo es la senda de la autorreduccién en ocho etapas.

Yo no creo en la solucién budista. El nirvana quita el sufrimiento
pero también acaba con el ser sensible, por lo que la cura es peor
que la enfermedad. Sin embargo admiro profundamente la manera

en que el budismo se esfuerza por resolver de un modo tan valiente

este problema decisivo del sufrimiento en el mundo.

Muy bien ... ;y cémo trata la fe cristiana de explicar el
sufrimiento? El cristianismo cree que Dios es bueno, totalmente
bueno, ya que el hombre en su mejor situacién puede serlo y no es
posible que Dios sea menos bueno que sus criaturas. De todos
modos Jesucristo es la mejor muestra que tenemos de que Dios es
bueno.

Imaginese un cuarto infantil donde varios nifios estan jugando
juntos con tacos. Uno de ellos construye una torre, y otro la derriba.
Se produce una rifia, luego una pelea, y la cosa termina en un
desagradable accidente. ;Qué hara el padre cuando entre en la
habitacién y vea las ruinas? ; Echarlos fuera a puntapiés y construir
él mismo la torre de tacos? ;Intervenir quiza, e impedirles por la
fuerza que vuelvan a refiir en el futuro? ;Zurrar a los cabecillas?
2O estaré dispuesto a tomar el camino mas largo y asegurarse de
que la construccién se realice lentamente, y con mil y un desastres,
siendo estropeada una y otra vez por el orgullo y el mal genio, la
impaciencia y la envidia, y ensefidandoles pacientemente, durante
todo ese tiempo, a edificar de nuevo, mientras les muestra cdmo
hacerlo y la forma de cooperar unos con otros? ; Acaso no seria ese
el camino de la «<omnipotencia»? ;Y por qué no podria suceder lo
mismo con Dios? ;No es posible que él esté entretejiendo nuestros
sufrimientos y fracasos en su gran propdsito para que no haya
pesares una vez que se revele el articulo terminado? El
todopoderoso no es aquel que agita la varita magica para hacer
todo tipo de cosas extrafias, sino més bien el que puede lograr que
se llevan a cabo sus buenos propésitos por muchos impedimentos
que haya en el camino.

De modo que indaguemos la posibilidad de unir el amor y la
bondad divinos en una teodicea que tenga completamente en cuenta
el sufrimiento en el mundo. Debemos ser mas humildes cuando
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clamamos en contra de Dios, ya que conocemos muy poco de su
obra y estamos muy limitados en nuestro entendimiento. Seria como
marcharse del teatro tras diez minutos de funcién y luego pretender
que uno tiene derecho a quejarse de toda la trama de la obra. En
muchos relatos de misterio se nos deja que forcejeemos con ciertas
contradicciones aparentes o reales hasta el momento del desenlace,
en el mismisimo ultimo capitulo. ; Por qué tendria que ser diferente
con el misterio del sufrimiento? La Biblia nos advierte claramente
contra el hacer juicios prematuros, asi como contra la queja de la
vasija de barro contra el alfarero. Esto sugiere que el mundo no es
como Dios lo cred, ni como seréd algtin dia una vez que se haya
cumplido su propésito; es transformado de tal manera que ninguno
de nosotros tendra que sentirse insatisfecho al final ni podra pre-
tender que Dios es injusto. Entonces los propésitos divinos
prevaleceran al fin sobre el sufrimiento, el mal y la muerte. El
todavia no ha terminado su obra de crear el universo, y el
sufrimiento forma parte de su secreto mientras lo hace.

Hay varias consideraciones que pueden ayudar al indagador
mientras forcejea con el problema de un Dios bueno y del predomi-
nio del sufrimiento y la maldad. La Biblia deja bien claro que Dios
quiere el sumo bien de sus criaturas, por lo que el sufrimiento y la
afliccién no son jamas su voluntad directa para nosotros. Puede
que él permita estas cosas, pero no las envia: «Porque no aflige ni
entristece voluntariamente a los hijos de los hombres» (Lm. 3.33).
Existen sin embargo cuetro limitaciones a los planes de Dios para
nuestro bien.

La naturaleza de nuestro mundo

Nuestro mundo es coherente y se rige por leyes regulares.
Deberiamos estar agradecidos de que asi sea, ya que de otro modo
la vida se haria imposible. Pero eso significa que si un cuchillo corta
pan también puede cortar un dedo, o que si una escopeta mata
conejos para comer puede igualmente acabar con un hombre. La
beneficiosa fuerza de la gravedad que me mantiene sobre esta tierra
no se anula para mi provecho cuando caigo por una ventana. De
manera que al menos la posibilidad del sufrimiento est4
incorporada a la estructura misma del mundo en que vivimos,
donde prevalecen la causa y el efecto. Esto es algo inevitable, pero
también altamente valioso. El sufrimiento puede con bastante
frecuencia constituir la luz roja de la naturaleza: a no ser por el
dafio que le hace su apéndice inflamado, éste muy bien podria
reventar dentro de usted y causarle la muerte.
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La existencia de Satands

No es en absoluto posible explicar el mal y el sufrimiento en el
mundo desde presuposiciones cristianas si se descuida la existencia
de esa gran fuerza «antidiés» a la que la Biblia llama Satanas, el
diablo, Belzebu o el principe de este mundo. Las Escrituras resultan
enfaticas sobre este punto y mi impresion seria que hay bastantes

pruebas en nuestro mundo para suscribir esa afirmacién sin

reservas. En mi libro [ believe in Satan’s Downfall [Creo en la caida
de Satanas] he intentado indicar algunas buenas razones que nos
llevan a reconocer la existencia de Satanas. o

. No sabemos mucho acerca del origen del diablo. Parece ser uno
de los espiritus angélicos de Dios que se rebelaron contra él y que
arrastrd consigo al campo contrario a otros espiritus. Todavia esta
manifiestamente muy activo detrds de la enfermedad, el odio, la
guerra, la opresién y todo el mal que hay en el mundo. Esto no
supone echar la culpa de cada uno de nuestros fallos a una fuerza
maligna sobrenatural, sino simplemente afirmar que una vez que
hemos admitido plenamente el mal en nuestro propio corazén y
en las presiones que ejerce la sociedad todavia nos sentimos
movidos a presuponer una fuerza organizadora de maldad: el
diablo. La iglesia siempre ha considerado que nuestra batalla es
contra una antitrinidad: el mundo, la carne y el diablo. Pero la Biblia,
que afirma la realidad y el poder de Satanas, no es menos clara
respecto de que el diablo no supone un adversario para Dios en su
mismo nivel. No se trata de ningtn tipo de dualismo. Satanas sigue
siendo «el diablo de Dios», como lo llamaba Lutero, y esta
encadenado, aunque su cadena sea bastante larga. Su destino final
es la destruccién; entretanto se afana por estropear el mundo de
Dios de toda forma posible. Arruina la vida personal con el pecado,
la familia mediante la discordia, la vida social con la codicia y los
celos, la situacién nacional por medio de la guerra, la existencia
fisica a través de la enfermedad, y podria desbaratar la vida césmica
mediante la destruccién nuclear. Aunque Jests dejo claro que la
enfermedad individual no es necesariamente el resultado del
pecado de la persona, también despejé por completo el hecho de
que el sufrimiento, visto de manera global, se debe en su mayor
parte al pecado en su conjunto. Ademds el diablo puede intervenir
en la enfermedad. Cuando Cristo sané a cierta mujer en el dia de
reposo, hizo referencia a la esclavitud en la que Satands la habia
mantenido durante dieciocho afios (Lc. 13.16); y en el libro de los
Hechos leemos sobre cémo Jestis «anduvo haciendo bienes y
sanando a todos los oprimidos por el diablo» (Hch. 10.38). De modo
que este es un aspecto del sufrimiento del que necesariamente
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debemos tomar nota. Existe un diablo que se dedica a estropear y
dafiar el mundo de Dios de cualquier manera posible.

El hecho del libre albedrio

Esto también es algo que debe tenerse en cuenta cuando force-
jeamos con el sufrimiento y el mal, ya que el libre albedrio es una de
las principales causas del dolor y la maldad en elmundo. Dios se vio
obligado por su propia naturaleza amorosa a darnos una voluntad
libre. No se puede amar a un maniqui, ya que éste no es capaz de
reciprocar el amor. Y Dios, que es amor, no hubiera podido quedarse
satisfecho conla creaci6n de seres humanos que no fuesenaptos para
responder libremente a su afecto por haber sido programados. No
habria amor, ni bondad, si los hombres circularan inevitablemente
por carriles morales sin posibilidad alguna de independencia. Pero
una vez que se concede esa independencia nos encontramos con una
situacién en la que el ser humano puede rebelarse contra Dios conla
misma facilidad con que puede responder a su amor. De manera que
el libre albedrio, necesario para que seamos considerados personas,
permite la posibilidad de error y de maldad por parte del hombre; y
con mucho, el predominio del mal y el sufrimiento en el mundo es
debido al mal uso humano de su libre albedrio. ;Por qué permite
Dios las guerras? Porque los hombres deciden luchar entre si. ;Y los
bebés de la talidomida? Porque el ser humano utiliza su libertad para
comercializar productos (con el objeto de obtener ganancias) antes
de que éstos hayan sido plenamente probados. Dios no puede
intervenir de repente y vetar el libre albedrio humano cuando el
hombre lo emplea mal; eso nos reducirfa a meros robots, y el Amor
no queda satisfecho con autématas. El individuo que culpa a Dios
del lio que hay en el mundo esta por lo general sefialando cosas de
las cuales no se puede hacer al Sefior responsable en absoluto, sino
que constituyenel claro resultado del mal uso de la libertad por parte
del género humano. Sin embargo, esto no abarca todo el sufrimiento,
ni explica en su integridad los males naturales tales como huracanes
y terremotos, por ejemplo, de modo que hay un cuarto factor que
debemos tener en cuenta.

La interdependencia de un mundo caido

El mundo no es como Dios lo hizo, ni como él quiso que fuera.
Los planos del Arquitecto hansido echados a perder por elhombre
ensu rebelién. La historia se nos relata tan pronto como en Génesis
3, pero siempre resulta actual. Adéan, que significa <hombre», noes
simplemente una figura de hace mucho tiempo, el progenitor de la
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raza ... Adan soy yo. Yo también he escogido rebelarme; y el caos es
consecuencia de nuestra rebelion y afecta a cada aspecto de nuestro
mundo rebelde. En el pintoresco relato de Génesis, la desobediencia
del hombre no sélo produce su vergiienza y su alejamiento de Dios
y de sus semejantes, asi como su exclusién de la meta que ambi-
cionaba, sino también la perturbacién de la naturaleza. El hombre
y su entorno forman un todo, como la ecologia esta descubriendo
con retraso. La maldad, la rebeldia y el egoismo humanos han

afectado nuestro habitat. No somos meros individuos; antés bien

formamos parte de una humanidad colectiva que constituye una
raza contaminada. Esa es una de las razones principales por las
que predominan el mal y el sufrimiento en el mundo. No supone

una explicacién exhaustiva de la situacion, pero resulta iluminador.

La discordia, la enfermedad, las violaciones, la guerra y el odio
afectan a otras personas ... a gente inocente. Todos padecemos una
enfermedad: la «dolencia humana» del egocentrismo, cuyos
resultados son devastadores.

Si quiere verlo de esta manera: el virus pernicioso de la
independencia obstinada de Dios ha infectado la corriente
sanguinea de la humanidad como la viruela el cuerpo. Una vez
que el cuerpo ha contraido la enfermedad, los granos empiezan a
salir al azar. No tiene sentido preguntarse: «;Por qué me ha salido
este grano en el dedo del pie y no en la oreja?»; como tampoco lo
tiene, cuando la enfermedad o el desastre nos golpean, decir: «Por
qué habia de ocurrirme esto a mi?» La erupcién de los granos o los
desastres en la vida suceden sin ton ni son. En ambos casos uno
debe ir a la raiz de la enfermedad. El sufrimiento, en su conjunto,
esta relacionado con el pecado en su conjunto, y ambos constituyen
un problema imponente, no s6lo para el intelecto sino también para
la accién. ;Qué podemos hacer al respecto?

¢Qué ha hecho Dios en cuanto al mal

y al sufrimiento?

La cruz de Jesucristo es la respuesta misteriosa y profunda, pero
ala vez maravillosa a esta pregunta. Ninguna otra religién sugiere
algo ni remotamente comparable. Y desde la cruz los rayos de luz
iluminan la oscuridad del problema del mal y el sufrimiento.

La cruz muestra que Dios no es ajeno

ni al sufrimiento ni a la maldad
El Sefior no nos permite pasar por aquello que él evita: Dios se
enfrent6 cara a cara con el mal concentrado de este mundo cuando
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vino a vivir entre nosotros en la persona de Jestis. El es el Dios que
sufre, aquel cuya realeza se manifiesta de manera suprema en el
sufrimiento y en la muerte. «En toda angustia de ellos él fue
angustiado» (Is. 63.9), al igual que un padre se angustia por la
enfermedad de un hijo pequefio o por las correrias de un adoles-

- cente. Pero Jestis comparti6 nuestra angustia de una manera mucho

mas profunda cuando vino'a este mundo y sufrié y murié enaquella
terrible cruz. La cruz demuestra que él sabe todo acerca del sufri-
miento: que ha pasado por la peor afliccién que puedan soportar
los seres humanos y ha sido abrumado por la mayor maldad que
nadie haya tenido que sufrir jamas. Y todavia padece con todos los
padecimientos de la humanidad. Desde la encarnacién ha seguido
siendo uno de nosotros. ;No es esto caracteristico de nuestro Dios?
Elnonos dio una respuesta exhaustiva al problema del sufrimiento,
sino que lo compartié. No lo explicé, antes bien acepté su parte
completa en el sufrimiento.

La cruz muestra que Dios sigue amando

a través del dolor y el sufrimiento

A menudo la gente piensa que su sufrimiento se debe a algtn
castigo de parte de un Dios vengativo que esta determinado a exigir
que la carne pague. El sufrimiento les indica que Dios se ha vuelto
contra ellos. Esto es perfectamente comprensible, pero erréneo: Jestis
muri6 en la agonia suprema sobre la cruz y sin embargo jamas el
Padre celestial lo amé mas que entonces. Enlas manos de su Padre
encomendd su espiritu. Y Pedro anima a los cristianos a hacer lo
mismo (1 P. 4.19), porque Dios no deja a su pueblo sin amor y
desolado en sus sufrimientos. Tal vez no entendamos la experiencia
que estamos teniendo que soportar, pero la cruz de Cristo nos
garantiza el amor imperecedero del Padre celestial.

La cruz muestra cémo Dios utiliza el sufrimiento

y transforma la maldad

No hubo nada mas perverso que la combinacién de gente,
acontecimientos y actitudes que llevaron a Jesucristo a la cruz.
En aquel Viernes Santo Cristo se enfrenté a una maldad
monumental, y al aceptarla la transformé. E1 Nuevo Testamento
parece sugerir que las fuerzas del mal que se unieron para llevar
a Jestis a esa cruz no se hubieran reido tan fuerte de haber
sabido lo estériles que resultarian sus esfuerzos. «La [sabiduria] que
ninguno de los principes de este siglo conoci6; porque si la hubieran
conocido, nunca habrian crucificado al Sefior de gloria» (1 Co. 2.8).
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A pesar de o perverso del sufrimiento, Dios lo usa para bien de
diferentes maneras. Lo hace en la naturaleza. Piense en cémo Ia
ostra utiliza la irritacion de la arena dentro de su concha para
convertirla en una perla. Dios lleva a cabo esto mismo en el caracter
humano. Medite sobre la manera en que cualidades tales como el
valor, la abnegacién y la paciencia habrian sido imposibles sin dicho
sufrimiento. Estas cualidades sélo brotan en la tierra de afliccién.

Y Dios hace también estoen la vida espiritual. A veces utiliza el

sufrimiento para alcanzarnos: he conocido a personas que jamads se
habrian parado a escuchar al Sefior, ni habrian llegado a conocer a
Cristo, sino fuese por alguna tragedia que las detuvo en su camino
y las hizo reflexionar.

En ocasiones Dios utiliza el dolor para ensefiarnos. «Dejemos que
élnos discipline, porque asi es como cualquier padre amoroso educa
a sus hijos. ;Qué hijo puede decir que su padre nunca lo castiga? Si
Dios no te castiga cuando lo mereces, cosa que cualquier padre
haria con su hijo, es porque no eres hijo de Dios, no perteneces a su
familia» (He. 12.7-8, La Biblia al Dia). Muchos de nosotros podriamos
afirmar esto. La mayor parte de las lecciones realmente importantes
que hemos aprendido en nuestra vida han sido impartidas por
medio de la disciplina del sufrimiento.

A veces Dios utiliza el dolor para capacitarnos. Pablo llegé a
comprender que una terrible experiencia por la que habia pasado
tenia el objeto divino de capacitarlo para consolar a otros con el
consuelo con el que Dios lo habia consolado a €l (2 Co. 1.4). La
experiencia del sufrimiento, de hacer frente al mal y vérselas con
él, puede capacitarnos para que ayudemos a otros en este mundo
en el que todos somos interdependientes. Eso sucedié de un modo
supremo en la cruz. Pero todavia ocurre, y se trata de una de las
formas principales que tiene Dios de utilizar el dolor que él permite
pero no desea.

En otros casos Dios usa el dolor para acercarnos a él. Pedro dice a
sus lectores que no se sorprendan por el fuego de prueba que est4
a punto de sobrevenirles (tal vez literalmente: los cristianos fueron
quemados vivos durante el incendio de Roma por un emperador
que buscaba algtin chivo expiatorio). No deben pensar que algo
extrario les estd sucediendo: después de todo su Maestro sufri6, y
ellos también deben hacerlo. «Gozaos por cuanto sois participantes
de los sufrimientos de Cristo» (1 P. 4.13). Y Pablo escribe: «Ahora
me gozo en lo que padezco por vosotros, y cumplo en mi carne lo
que falta de las aflicciones de Cristo por su cuerpo que es la iglesia»
(Col. 1.24). Misteriosas palabras, pero que significan al menos que
el sufrimiento, voluntariamente aceptado, sumerge mas hondo al
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apostol en las aflicciones de Cristo. No se trata de nmgun desastre
absoluto, sino de algo que lo une de una manera més intima con el

‘Siervo Sufriente, que es, desde luego, el dechado supremo de toda la

historia del sufrimiento inocente en su mayor grado de injusticia.

* La cruz muestra el modo en que Dios triunfa

sobre el sufrimiento y la maldad

La cruz no puede separarse nunca de la resurreccién. Apunta
de manera permanente, desde el lugar central de la historia, hacia
esa victoria definitiva sobre el sufrimiento que ocurrira al final de
todos los tiempos. Gracias a la cruz y la resurreccién, podemos
estar seguros de que Dios no sera finalmente derrotado por el mal
y el sufrimiento, ni tampoco sus seguidores. Hemos visto que el
sufrimiento, en sentido global, se debe principalmente al mal en su
conjunto. Sobre la cruz, Jests traté con el pecado y la afliccién en
sus raices, compartiendo el sufrimiento de su pueblo hasta el
extremo. Apur6 hasta las heces la copa del padecimiento, y ésta no
lo envenend ni le hizo desconfiar de su Padre celestial.

Pero Jests no s6lo comparti6 el sufrimiento con el hombre, sino
que aceptd toda la responsabilidad por la maldad del mundo en
lugar del hombre. Luché contra Satanas y lo derroté. Llevé el pecado
y le sacé los dientes al Dragén, como presagio de su victoria
definitiva al final de los tiempos. Al dia de Viernes Santo sucedié
el Domingo de Pascua. El sufrimiento y el mal serian inexplicables
e injustificables si no hubiera nada més que este mundo, pero hay
algo més. Este mundo es la antesala del cielo, como una vez dijera
Keats: «el valle donde se forjan las almas». El mal al que nos
enfrentamos y el dolor que sufrimos pueden ser transformados en
el oro del caracter si los aceptamos debidamente. Lo que se siembra
con lagrimas se segara con regocijo. Asi sucedi6 con Jesus, y ocurrira
también con sus asediados y atribulados seguidores. Si sufrimos
con €l, nos asegura Pablo, también reinaremos con él (2 Ti. 2.12).
Ninguna lagrima pasa inadvertida en la tierra del Calvario.

Eso es lo que capacita a Pablo, que sin duda habia tenido més
que su parte de sufrimiento, para regocijarse de tal manera en
Romanos 8. Con los pies en el cepo, por asi decirlo, y la cabeza en
el cielo, el apdstol escribe su confesién personal tocante al problema
del dolor, o, como él hubiera dicho, al privilegio del sufrimiento:

Y como somos sus hijos, compartimos sus riquezas, pues todo lo que
Dios le da a Jesucristo es ahora también nuestro. Pero si compartimos
su gloria, también hemos de compartir sus sufrimientos. Sin embargo,
lo que ahora sufrimos no tiene comparacién con la gloria que nos daré
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después. Porque la creacién aguarda con paciencia y esperanza el dia
en que Dios ha de resucitar a sus hijos. Ese dia las espinas, los cardos,
el pecado, la muerte y la podredumbre, impuestos al mundo por
mandato de Dios, desaparecerdn; y el mundo que nos circunda
compartird la gloriosa libertad del pecado que disfrutan los hijos de
Dios. Sabemos que la naturaleza misma, los animales, las plantas, sufren

enfermedades y muerte mientras esperan el gran acontecimiento. Y .

aunnosotros los cristianos, que llevamos dentro el Espiritu Santo como
un anticipo de la gloria que nos espera, clamamos que se nos libre de
penas y sufrimientos. Nosotros también esperamos ansiosamente el
dfa en que se nos concedan nuestros plenos derechos como hijos de
Dios, que incluyen el tener los cuerpos nuevos que nos ha prometido,
cuerpos que jamds volveran a enfermar ni a morir (Ro. 8.17-23, La Biblia
al Dia). '

¢Exageracién? ;Promesas increibles? En absoluto: Pablo mira
fijamente a la cruz y la resurreccion de Jests y ve en ellas el terreno
seguro de la esperanza para el futuro y la respuesta final al problema
del dolor y el sufrimiento.

Nosotros, la gente moderna, no percibimos esa respuesta ni con
la mitad de la claridad del apéstol, porque hemos perdido fe en el
- significado tltimo de las cosas. No pensamos ya teleologicamente,
como hemos podido ver varias veces a lo largo de este libro.
Habiendo renunciado a creer que el mundo como tal tenga
significado, no consideramos el sufrimiento como un medio de

purificacién, sino-como la obscenidad definitiva que se niega a

encajar en nuestras explicaciones analiticas. -

También hemos sido seducidos por un falso concepto del bien
supremo. Casi todas las épocas de la humanidad han considerado
que este bien era la virtud: el ser bueno. Pero nosotros lo entende-
mos como la felicidad: el sentirnos bien. Segtin el concepto ante-
rior, el sufrimiento constitufa una parte necesaria del ser bueno, y
por lo tanto resultaba tolerable; pero de acuerdo con la idea
moderna, como la afliccién no tiene sitio en el sentirse bien, la
vituperamos.

La gente moderna hemos olvidado la solidaridad humana, sobre
todo en el Occidente. Nos gloriamos 9g'nu_estrq,mdiryidualisfr,no y
autonomia, y el sufrimiento viene con severidad a recordarnos que
no hay exenciones en la escuela del dolor. Este nos llega a todos
por igual en nuestra humanidad comun, y nos dice claramente que
somos fragiles seres humanos y en absoluto independientes.

En este siglo XX hemos trivializado el pecado: lo hemos justi-
ficado desde el punto de vista de la herencia, el entorno, el
desequilibrio mental, el trastorno psicol6gico y cosas parecidas.
Hemos decidido rechazar el vinculo que todas las generaciones
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anteriores han visto mas claramente que nosotros: el que existe entre
la justicia y el castigo, el pecado y el sufrimiento. Y esta es una de
las razones por las que encontramos dicho sufrimiento tan ofensivo
para nuestros estilos de vida hedonistas.

También estamos atados a la tierra. Si los victorianos daban
demasiada importancia al cielo y al infierno, nosotros les
coricedemos demasiado poca: vivimos como si lo tinico que exis~
tiese fuera este mundo. ;Qué pasara si estamos equivocados? Al
haber dejado de creer en la vida después de la muerte no damos
un espectdculo demasiado bueno en cuanto a vivir antes de ella.
No tenemos perspectiva a largo plazo de este problema del
sufrimiento; no lo vemos a la luz de la eternidad, y por lo tanto no
podemos esperar comprenderlo.

Sobre todo estamos ciegos a la cruz y a la resurreccién de Jestis,
el Dios-hombre. Sin embargo, en él vemos el corazén del Dios que
sufre, la esperanza de la atribulada humanidad. En ningtn otro
sitio encontraré el indagador una comprensién tan profunda de
los misterios gemelos del sufrimiento y la maldad, ni tampoco una
llave que abra sus puertas. S6lo en la cruz de Cristo. La cruz es la
clave.
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Las razones del corazon

C omo dijo Pascal, el corazén tiene sus razones. Y esas razones

son muy poderosas, sobre todo cuando no se reconocen. Es
importante que las consideremos, aunquie sea brevemente, antes
de salir de esta drea del clima intelectual que reina en nuestra época,
ya que a menudo son la causa de una parte importantisima de la
resistencia al Evangelio de Jesucristo con que nos encontramos.

LA INFLUENCIA DE LA ILUSTRACION

En el capitulo 5 llamamos la atencién sobre ese perspicaz libro
de Lesslie Newbigin titulado Foolishness to the Greeks [Tonteria para
los griegos]. El suyo es simplemente uno de los muchos estudios
actuales que subrayan los imponentes cambios que estén teniendo
lugar en lo que se ha dado en llamar la «sociedad posmoderna».
Este proceso ha sido examinado con agudeza por hombres tales
como Peter Berger, David Lyon, Bryan Wilson y Os Guinness.

La era actual es un momento maravilloso pero desconcertante
de la historia del mundo. El consenso que rein6 entre la mayor
parte de la gente reflexiva hasta la Ilustracion se ha deshecho en
mil y una hebras. Ahora quien tiene la palabra es la «pluralizacién».
Durante los dos dltimos siglos, el Evangelio se ha ido haciendo
cada vez mds extrafio para el hombre occidental.

Todo comenzé cuando la autosuficiencia humana quité a Dios
del centro del universo, un proceso que se remonta a la Ilustracién
e incluso al Renacimiento. «Gloria a Dios en las alturas» dej6 paso
a «Gloria al hombre en las alturas». Yano debemos entender nuestro
destino como el conocer a Dios y disfrutar eternamente de él. Este
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mundo es lo tinico que existe y la vida todo cuanto tenemos. No
deberiamos seguir explicando las cosas desde la perspectiva del
proposito --como si este mundo tuviese un gran Disefiador--, sino
desde aquella de la causalidad y el origen. Ya no hay normas
objetivas de bien y mal, ni tampoco ninguna religién verdadera. El
pluralismo religioso y ético esté a la orden del dia. Las opciones se
han multiplicado en una sociedad a la que le han quedado pequefias
sus raices rurales y feudales y que ha llegado a estar cada vez més
urbanizada e industrializada. Ahora, liberados de la supervision
divina, somos auténomos, hombres adultos. De nosotros depende
con quién queremos hablar, donde vivimos, qué hacemos o
pensamos, qué valoramos o creemos...

No obstante, esta libertad de escoger que caracteriza al
pluralismo del mundo moderno tiene limites estrictos: existe s6lo
en la esfera privada, no en el ambito mercantil. Se ha producido
una clara dicotomia entre el mundo publico (de los hechos cientifica-
mente comprobables exentos de valores) y el privado (del hogar y
la familia, del esparcimiento y los intereses, donde dichos valores
son de la mdxima importancia). Estos tiltimos se consideran como
un asunto de preferencias: todo vale siempre que no interfiera con
la demés gente. En una palabra, en el terreno de los valores
personales reina el pluralismo.

En la esfera publica, sin embargo, las cosas son completamente
distintas. Este es el mundo de los hechos innegables, del comercio
y de la burocracia, un mundo que ha progresado tremendamente
por medio de la ciencia y la tecnologia. Ahora bien, la ciencia tiene
un método inductivo de investigacién que depende de tres factores:
la observacién precisa, la uniformidad de la naturaleza y la relacién
entre causa y efecto. Para dicho procedimiento la ciencia no ve
ninguna necesidad de Dios; de modo que ha abandonado la
teleologia, la exploracién del propésito en el mundo, y se interesa
mas bien por aquello de lo que se componen las cosas 0 por c6mo
se originaron. Para el hombre secular moderno la ley natural ha
sustituido al designio divino. Este es algo estrictamente
improcedente en el caso de la investigacion cientifica y, puesto que
la ciencia ha convertido al mundo moderno en lo que es y no
necesita recurrir al propésito, la mayor parte de la gente ha dejado
de hacer preguntas esenciales acerca de la intencionalidad de la
vida o el destino del hombre. En el &mbito mercantil estas cosas,
juntamente con cualquier otra que tenga que ver con Dios, se
consideran una intrusién. Son cuestiones de opinién que pertenecen
en todo caso al terreno privado, a la esfera de la vida dominada
por los valores.
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El virtual destierro de los valores del sector ptblico ha tenido
graves consecuencias para nuestra sociedad. Eso quiere decir que
los cientificos pueden realizar una «investigacién pura» sin sentir
ninguna responsabilidad por c6mo se empleen luego sus resultados.
Es posible justificar la creacién de una bomba atémica como un
triunfo de la fisica no considerando en absoluto su poder para
destruir el mismo mundo en que vivimos. Podemos rendir culto al
PNB en nombre del progreso sin tener en cuenta lo que vaya a
suponer para el Tercer Mundo o para nuestros rios, bosques o
atmésfera. '

Resulta imperativo devolver los valores al terreno ptblico, ya
que éstos son un complemento esencial del avance cientifico y del
desarrollo tecnolégico. ¢ Pero qué valores? En eso no hay acuerdo.
¢Quién ostenta, por ejemplo, los derechos sobre la tierra canadien-
se? ¢Los blancos que la tomaron y la desarrollaron, o los indios
desposeidos de ella, a quienes se ha marginado y que estdn ahora
empezando a despertar a toda la magnitud de su pérdida? No
sobreviviremos mucho si no nos ocupamos de la razén por la que
existen el mundo y la vida humana. Es bastante irénico que muchos
cientificos que siguen sin complejos sus proyectos de investigacién
con propésito abnegado nieguen que el prop6sito de la vida misma
sea un tema adecuado de investigar. En cambio, los occidentales
modernos han dejado de hacerse las preguntas esenciales y se han
ido volviendo cada vez maés a las religiones del Oriente, las cuales
parecen convenientes, ya que tampoco se orientan hacia ningtn
propésito ni creen que el mundo se dirija a ninguna parte.

La ciencia nos ha aportado beneficios inconmensurables, pero
también ha tenido resultados negativos. Ha sido mayormente la
responsable del crecimiento de una generacién muy recelosa de la
realidad de todo aquello que no se pueda medir o tocar. Favorecidos
como estamos con comodidades que no hubieran podido sofiar
nuestros abuelos, hemos sucumbido al error de que el bienestar
material es lo uinico que importa. Las consecuencias han sido
catastroficas, y se manifiestan en la destruccién de nuestro medio
ambiente, el hundimiento de la familia, la trivializacién de las
relaciones sexuales y el vacio de fe y de propdsito que caracteriza a
nuestra sociedad.

Ademais, el secularismo moderno ha sustituido la nocién de la
soberania divina por esa otra de «los derechos del hombre». Cuando
la gente todavia reconocia que Dios estaba en su trono y era la
fuente del mundo y de toda persona que habia en él, los seres
humanos gozaban de manera natural de una posicién de gran
dignidad. Ellos eran la corona de la creacién de Dios, los regentes
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de su universo que le debian obediencia como mayordomos
responsables. Pero ;qué pasd cuando Dios fue destronado?
Entonces empezamos a oir exigencias estridentes de «derechos
humanos». Desde el siglo XVIII dichas exigencias se han hecho cada
vez mas prominentes, numerosas y dificiles de ponderar.
Ciertamente, si no hay Dios y el hombre es sélo un fenémeno ma-
terial sobre la faz de la tierra, resulta complicado entender en qué
nos basamos para decir que el ser humano tenga algtin derecho
inalienable. Sin embargo, actualmente se estd reclamando una
constelaciéon cada vez mayor de derechos naturales: el derecho a la
vida, el derecho a abortar los fetos no deseados, el derecho a tener
hijos mediante vientres de alquiler, el derecho a nuestras
preferencias sexuales, etc. Ya no vemos las cosas desde la
perspectiva de las relaciones mutuas de dar y recibir dentro de la
familia humana de la cual Dios es la cabeza. Ahora cada uno se
preocupa por si mismo y persigue sus metas privadas en un mundo
esencialmente sin propdsito, y que el diablo se lleve al tiltimo.

UNA SOCIEDAD ESQUIZOIDE

Es dificil exagerar el efecto que tuvo la Hustracién. Esta ha
impregnado la sociedad a todos los niveles, forma parte del aire
que respiramos y produce gente sumamente esquizoide.

Todos nosotros nos hallamos atrapados en esa clara divisoria
entre el 4mbito pblico de los «hechos» y el mundo privado de los
«valores». Estamos convencidos de que Dios es una hipétesis
imposible, y sin embargo tenemos un vacio con su forma en nuestro
corazén. Entendemos claramente que la vida o el universo no
poseen ningtn propdsito tltimo, y no obstante actuamos como si
lo tuvieran. Estamos persuadidos de que todos los valores son
relativos, pero creemos con pasién en los nuestros: no logramos
concebir que sélo sean ciertos para nosotros mismos. La nocién de
absoluto que negamos con nuestras mentes rehtisa ser desterrada
de nuestro subconsciente. Jamas ha necesitado mas el mundo de la
unidad de sus ciudadanos, y sin embargo el individualismo no s6lo
es endémico en todos nosotros sino que va en aumento.

En vista de estas tensiones tan caracteristicas del mundo
moderno, ;es sorprendente acaso que el corazén tenga sus razones?
La gente estd desgarrada, ha sido herida por las experiencias de la
vida ... Con frecuencia, siendo nifios o adolescentes han sufrido
abusos por parte de otros que buscaban sé6lo sus propios objetivos
egoistas. La soledad y la confusién los embargan. Pueden
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comportarse bien en publico, pero van tristemente a la deriva en
su vida personal. Reconocen abiertamente cierto nivel de moralidad
aceptable para la sociedad en su conjunto, y no obstante practican
otro muy diferente. Hablan acerca de la libertad, pero estan
esclavizados por hédbitos que no pueden romper. Lo subordinan
todo a obtener dinero, disfrutar del libertinaje sexual o conseguir
poder; sin embargo, en tltima instancia nada de eso tiene sentido,
y ellos lo saben. Tarde o temprano la muerte nos llevara a todos.
Venimos de la nada y nos extinguimos como una luz. jPara qué
vale todo esto?

De modo que suponer que las dificultades que tiene la gente
con la fe cristiana son primordialmente intelectuales resulta bastante
ingenuo; eso seria rendirse al mismo racionalismo que ha estado
haciendo cada vez mads estragos en la sociedad. La razon es
absolutamente necesaria, pero totalmente insuficiente. No vivimos
s6lo de ella. Nuestras emociones y nuestra voluntad poseen una
importancia igual a la de nuestra mente. Una de las principales
causas de la decadencia del humanismo optimista son los descubri-
mientos que hicieron Jung y Freud acerca de esos factores
emocionales y volitivos --de los que no tenemos ningtin conoci-
miento racional, pero que no obstante gobiernan nuestras
acciones--, que influyen profundamente en nosotros.

Seria, por lo tanto, el colmo de la estupidez acometer la tarea de
evangelizar sin prestar cuidadosa atencién a estos elementos no
racionales dentro del gran divorcio que existe entre Dios y el hombre
moderno. Es triste que los evangelistas en general, y
particularmente los més considerados de entre ellos, hayan tendido
a ser flojos en su diagnosis a este respecto. Los cristianos evangélicos
discuten a menudo la existencia de Dios, la deidad y la humanidad
de Jestis, y la verdad de la resurreccién, como si estas cosas fueran
premisas partiendo de las cuales uno pudiese llegar logica e
inexorablemente a una conclusién. Jests resucité de los muertos,
ergo jentréguele su vida!

Recuerdo que en cierta ocasién me pidieron ayuda con el caso
de un estudiante universitario a quien algunos creyentes habian
estado tratando, con mucho entusiasmo y argumentacién, de traer
a Cristo. Le habian presentado una sélida defensa de la resurrec-
cién de Jests; y su amigo, influenciado como estaba por el existen-
cialismo, habia respondido: «Muy bien, me habéis convencido:
Jesucristo resucité de los muertos. ;Y qué pasa entonces?» El
racionalismo evangélico se habia vuelto contra aquellos que
confiaron en él. De hecho aquel joven se entreg6 a Cristo, pero s6lo
cuando recibi6 respuesta a las apremiantes razones de su corazoén.
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Por lo general somos muy precavidos para no meternos en la
vida emocional de las personas, especialmente cuando evangeli-
zamos. Limitémonos al intelecto --decimos--, que es franco. Las
emociones resultan complicadas y habitualmente confusas. Estas
nos demandaréan tiempo, y un grado de compromiso que somos
reacios a ofrecer. De modo que evitamos cualquier contacto con
ellas, y como consecuencia puede perdonarse a los hombres y las
mujeres modernos que piensen en el cristianismo como en una
postura intelectual mas que como en una relacién de amor con el
Jestis que toca nuestro corazén y nuestra vida, y no simplemente
nuestro intelecto. _

Esta semana he recibido una carta que expresa ese anhelo tan
actual de ver satisfechos los sentimientos, tocadas las emociones y
transformada la vida. Dice asi:

Debo preguntarle lo siguiente: ;Es su relacién con Jests simplemente
una relacién de fe, o experimenta usted el arrobamiento de la unién
con Dios? Los santos antiguos hablaban de raptos, éxtasis, vuelos del
espiritu ... experiencias que yo también pretendo tener. La comunién
directa y la uni6n hacen de un mistico lo que es: jel Hijo de Dios!

;Comparte usted este éxtasis o es la suya una conviccién intelectual?
Para mi no tiene ningtin sentido estar convencido intelectualmente,
sin experiencia alguna. Todo mi camino implica una apertura cada vez
mayor a Dios, experimentada como un arrobamiento y un fluir del
amor sin esfuerzo. Me encuentro con muchisima gente que no tiene
esta conexién, y que sin embargo es capaz de recitar versiculos biblicos
y cumplir con las expectativas dela iglesia. He ahf realmente la cuestion
primordial en la vida de una persona: ;Se trata de algo real o de algo
fingido? ;Queda satisfecha su hambre de Dios? ~

A mi este me parece el clamor maravillosamente sincero de un
corazén muy moderno: una persona que ha bebido de las.aguas
del movimiento de la Nueva Era, mirado hacia el Oriente y
disfrutado de una experiencia mistica. Me entristece en gran manera
que los cristianos puedan alguna vez dar la impresién de que su fe
es meramente un asunto de asistir a la iglesia, tener las creencias
correctas o estar intelectualmente convencidos. jQué tragico es esto
y qué vano! Resulta muy significativo el hecho de que en el siglo
XVIII, cuando el escepticismo era tan corriente como ahora, lo que
cambib la faz de Inglaterra en una generacién no fue la ortodoxia
concienzuda del obispo Buttler en su refutacién del deismo, sino la
evangelizacién apasionada y dirigida al corazén de Wesley y
Whitefield. Pero esa pasién se ha enfriado, ha sido codificada. Casi
hemos hecho del Evangelio un objeto y se lo hemos lanzado a la
gente. Y nadie ha sido més culpable de ello que nosotros los
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evangélicos. Los escribas y fariseos modernos han encerrado a Jests
mediante el intelectualismo y el legalismo. Hemos cosificado el
Evangelio, convirtiéndolo en una serie de pasos que hay que dar o
en algunas cosas que debemos creer, en vez de proclamarlo como
la amistad liberadora, gozosa y transformadora con el Jestis radi-
cal. Y una de las formas en las que lo hemos hecho ha sido
sucumbiendo a ese racionalismo que ha dejado a un lado las razones
profundas del corazén y se ha concentrado en un intento de
argumentar acerca de la fe. Para vergtienza nuestra, los evangélicos,
que protestamos con causa contra los estragos de la Ilustracion,
nos contamos entre los hijos mas evidentes del siglo de las luces.

UnN HOMBRE PARA TODAS LAS OCASIONES

Cuando nos paramos a pensar en Jestis, el Jestis a quien decimos
amar y seguir, las diferéncias entre el evangelista moderno y el
Maestro son tan grandes que hacen que nos preguntemos si
formamos parte del mismo equipo. No resulta exagerado afirmar
que nuestra comprensién de la verdad ha sido proposicional,
mientras que la suya era personal. Este énfasis en la integridad y
en el caricter de las personas constituye una de las caracteristicas
de la verdad en el Antiguo Testamento, donde emeth, la verdad,
nos prepara ya para esa declaracién novotestamentaria de: «Yo soy
la Verdad.» Pero nosotros estamos prisioneros de la mentalidad
clasica tan claramente manifestada por Poncio Pilato cuando
pregunté: «;Qué es la verdad? Tenia la verdad delante de si, pero
no podjia verla. Pilato era sencillamente incapaz de aceptar el hecho
de que la verdad tltima no es cuestién de proposiciones sino una
calidad de vida. Y en esto nos diferenciamos tanto de Jestis. Hemos
tenido la mentalidad de Pilato y dado por sentado que la verdad
consiste en declaraciones doctrinales que se pueden empaquetary
que hay que difundir. Esa no era la idea de Cristo.

Jestis se deleitaba en la creacién, la creacion buena de su Padre
celestial. Nosotros los cristianos no nos hemos destacado por nuestro
interés en el medio ambiente. El movimiento ecologista no ha estado
dirigido por creyentes en Jesucristo. Nos hemos concentrado hasta
tal punto en la redencién que no hemos comprendido o tomado
deleite en el universo creado. Los resultados son catastréficos: una
falsa espiritualidad, recelo de las artes, dicotomia entre «trabajos
ordinarios» y «servicio a tiempo completo», y conformidad
mediante una conspiracién del silencio con la destruccién del
planeta. S6lo ahora estamos empezando a arrepentirnos de esta
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actitud, pero nuestro arrepentimiento puede que resulte haber
comenzado demasiado tarde. Si ha habido alguna vez gente que
tuviera la oportunidad de entender la interdependencia que existe
entre el hombre y la naturaleza, el equilibrio entre el sefiorio de los
seres humanos sobre la creacién y su condicién de siervos y
mayordomos de Dios, ha sido la que profesaba la fe de Jests y
vivia segtn la Biblia cristiana. Pero hemos fracasado en hacerlo.

Jestis era un hombre muy alegre. Cierto es que en ocasiones actu6
como un «varén de dolores, experimentado en quebranto», sobre
todo a medida que la cruz se aproximaba. Pero el impacto
predominante que deja en los Evangelios es de vida, amor Y §0z0.
Eso era lo que atrafa a la gente hacia él de un modo tan irresistible.
La alegrfa es contagiosa, y se ha dicho con mucha razén que las
mas de las veces el cristianismo no se ensefia sino que se capta.
Pero a causa de nuestro racionalismo y formalismo, y por la ausencia
de un regocijo radiante y despreocupado en nuestras filas, no hemos
tenido ese impacto magnético que ejercia indudablemente Jesus.
Lo hemos ocultado a él en la doctrina y la beateria. Si la gente viera
en nosotros, los cristianos, un gozo profundo y desinteresado,
estaria predispuesta a escuchar cuando le explicdsemos de dénde

- procede dicho gozo.

Jestis tenia una profunda empatia con los sentimientos de las
personas. Lloré ante la tumba de Lazaro, y leemos que se llen6 de
compasion (literalmente «se conmovié en sus entrafias») al vera la
gente desvalida y sin propoésito, perdida e ignorante de hacia donde
se dirigian. Tuvo tal sentimiento por los leprosos que hizo lo
inimaginable y los tocé. Sinti6 carifio también por aquel joven rico
que amaba mds su dinero que a él; en realidad lo amé. Jests no
guardaba sus sentimientos bajo llave, y su empatia atraia a la gente
hacia él. Ellos notaban que tenian ante si a alguien solicito, alguien
que los comprendia. Pero por desgracia esa no es la impresion uni-
versal que da la iglesia cristiana o los evangelistas. La iglesia es
demasiado formal, estd excesivamente ocupada con sus programas
para preocuparse por los sentimientos y los anhelos internos de la
gente comun. Y el evangelista también se encuentra muy atareado
con su mensaje, su predicacién, su impacto, y no presta demasiada
atencion al individuo; y cuando lo hace, en un «periodo de
ministerio» después de haber lanzado su desafio, la ocasion
probablemente sea breve y superficial. Hemos dejado de sentir el
latido de las personas que sufren, de interesarnos por la gente ... Al
menos esa es la impresién que logramos transmitir; no es extrafio
que la evangelizacién no parezca un compartir las buenas nuevas

- sino una busqueda de nuevos miembros.
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Jesus era una persona secular y no se mantenia gloriosamente
apartado de las contaminaciones de la sociedad terrenal. El sabia
donde encontrar-a las prostitutas y los soldados, a los cobradores
de impuestos y a los pobres entre los pobres. Y se mezclaba con
ellos. Cristo cumplié plenamente el ideal de «estar en el mundo sin
ser del mundo». A la gente no le parecia que €l les hablase con
condescendencia ni manifestara una actitud de superioridad. Se
sentian atraidos por su sencillez, su integridad, su capacidad para
no escandalizarse, su cordialidad y su santidad. Porque la santidad
verdadera es el imdn mds potente que exista. ;Y nosotros? Nosotros
solemos guardar nuestra evangelizacion para la iglesia, si es que la
practicamos de algtin modo. Hablamos de Dios en el templo, pero
pocas veces fuera. Nuestra vida transcurre en loscirculos eclesiales,
y sencillamente no sabemos dénde ni cémo mezclarnos con esa
gran cantidad de personas completamente ajenas a la iglesia que
estan a nuestro alrededor. Nuestras congregaciones tienen muchos
programas para miembros, pero pocos con los que pueda identifi-
carse el hombre de la calle. Un muro invisible separa a la iglesia de
la sociedad. Nosotros no somos, en el mejor sentido de la palabra,
gente secular. 5in embargo, si es que la encarnacién significa algo
paranosotros, ésta debiera haber supuesto el desplome de cualquier
muro de divisién entre lo secular y lo sagrado.

Jesus era una persona solicita. Hacia algo mas que hablar sin
actuar. La predicacion y los actos de compasién y poder iban de la
mano en su ministerio. Sanaba a la gente quebrantada, liberaba a
los endemoniados, se encontraba con personas solitarias y, a veces,
devolvia los muertos a la vida. La solicitud practica no estd siempre
asociada con la evangelizacion cristiana. Se nos ve como personas
que tal vez tengan algo que decir, pero que no hacen nada. Hay un
excelente articulo en Proclaiming Christ in Christ’s Way [Proclamar
a Cristo a la manera de Cristo], de V. Samuel y A. Hauser (eds.),
escrito por Bill Pandell, profesor de evangelizacién en el Seminario
Fuller, que destaca la necesidad, no sélo de un Billy Graham, sino
de un Martin Luther King en la tarea de evangelizar. Este tltimo
no consideraria los montones de basura que hay en Manila
meramente como un incentivo urgente para predicar el Evangelio:

El podrfa hablarnos de labasura y los basureros, relacionar el vertedero
con la politica, mostrarnos la conexién entre la pobreza en Manila y el
racismo en Washington D. C. Nos recordaria que existe una diferencia
entre justicia y socorro, predicacién y martirio. También podria
demostrar que a uno le es posible ver mucho mejor la tierra prometida
desde un montén de basura que desde una catedral o un céntrico hotel
bien amueblado. A los cristianos que acttian en solidaridad con los
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habitantes de los vertederos de desechos les pegan un tiro. Nadie
dispara ya contra los evangelistas de todos modos, mientras éstos se

limiten al Evangelio sencillo.

Jests era una persona comunitaria. La comunidad de los tres
seguidores intimos, la comunidad de los doce, de los setenta ... Lo
encontramos en casas tan dispares como la de Lazaro, Marta y Maria
por un lado y la de Jairo por otro (con Zaqueo y Simén el fariseo
intercalados por afiadidura). Puede vérselo con las multitudes 'y
fundando una nueva comunidad unida por un nuevo pacto. Jests
era la antitesis misma del individualismo. Sin embargo --suprema
ironfa--, sus seguidores occidentales somos unos individualistas
redomados. Tanto es asi que muchos de nosotros consideramos a la
iglesia como un extra opcional, 0 vemos como una amenaza el
reunirmos en una casa para tener comunion cristiana de manera in-
formal o incluso el saludarnos con un abrazo o un apretén de manos
en la iglesia. Y para colmo estamos divididos en innumerables y
proliferantes denominaciones. Y no obstante somos la gente que Dios
ha escogido para mostrar al mundo un anticipo del cielo, jun modelo
de su nueva sociedad! ;Pero no es la falta casi total de solidaridad lo
que ha hecho que los sindicatos se separaran de sus raices cristianas?
Y 1o es esa la razén por la cual el marxismo resulta més atractivo
para los pobres del mundo que el cristianismo? ¢(No constituye por
otro lado esa solidaridad lo que mantiene unidos a los musulmanes
en una fuerza tan formidable mientras los creyentes en Cristo tenemos
tan poco que mostrar desde el punto de vista de la comuni6n y la
unidad? La evangelizacién no seré eficaz a menos que brote de la
comunidad y atraiga a las personas a ella; a una comunidad cordial,
acogedora, apreciativa y sustentadora. Eso tocaré a la gente en un
grado que la razén sola no puede lograr.

Y por dltimo, Jestis era una persona apasionadamente
comprometida. El vino a proclamar y encarnar el Reino de Dios.
Todo lo que hizo y dijo iba dirigido a extender los limites del Reino.
No habia ninguna impaciencia en su manera de ser, impetuosidad
en su insistencia o insensibilidad en sus relaciones; sin embargo
resultaba imposible equivocarse en cuanto al propésito de su vida
o acerca del gozo y de la conviccién que experimentaba al
compartirlo. Esa no es la impresién que dan por lo general los
circulos cristianos contemporaneos; pero cuando estd presente
habla por si misma. Resulta tan real, tan auténtica, que se abre
paso entre los argumentos y las excusas. Es algo muy atractivo. En
un mundo gris la gente ansia los rayos del sol, y cuando ven a éste
brillar radiante en la vida de otra persona, se sienten arrastrados a
indagar acerca de él. Entonces la evangelizaci6n resulta facil.
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UNA CURA PARA TODOS LOS MALES

En vista de lo atractivo de Jests es poco sorprendente que
hombres y mujeres acudieran a él en tropel. Cristo se hallaba

.rodeado de multitudes, presumiblemente porque la gente sentia

que de algtin modo €l era la clave de la comunidad. Su compafiia
resultaba maravillosa. Jestis conocié y transformoé la soledad de
Zaqueo, un hombre cuyas relaciones se habian congelado a causa
de subtisqueda de dinero y de su crueldad en el trato con los demas.
También trabé conocimiento con la mujer descubierta en adulterio
y la cambié por completo. A diferencia de los dirigentes religiosos,
Cristo ni distingui6 a ésta por su pecado ni la condené cuando se la
trajeron. La comprendid, se mostré solicito con ella. Jestis conocia
la herida que aquella mujer habia sufrido y el remordimiento que
sentia: no necesitaba una sentencia condenatoria sino la absolu-
cién. Y eso fue lo que le ofrecié, ademés de indicarle una vida mejor
y concederle el poder para llevarla. Cristo también conocié y cambi6
al impetuoso Pedro, transformando a aquel hombre voluble,
dominado por sus emociones, en un dirigente estable de su nueva
comunidad: una roca sobre la cual podia construir. E hizo lo propio
con Juan el sofiador, convirtiéndolo en un mistico y un visionario
que llegaria a ser el apdstol del amor. Jestis conocié y transformé a
la desengafiada, apenada y enlutada casa de Jairo. También hizo lo
mismo con mendigos como Bartimeo, prostitutas como Maria
Magdalena, hombres de negocios deshonestos como Mateo ... Y en
cada caso, su manera de tratarlos fue individualizada: penetr6 en
la necesidad y el dafio que habia desfigurado la vida de aquella
persona en particular y pronuncié su palabra de sanidad y
renovacién para ella.

Y esta es la esencia de la evangelizacién eficaz. No se consigue
llevar a mucha gente a Cristo por la via del intelecto, aunque si a
alguna. Por vital que sea la mente, la mayoria de las personas son
ganadas cuando notan que Jestis viene y pone la mano sobre ciertos
aspectos rotos o ciertos sentimientos desgarrados de su vida. Esto
puede suceder en un momento de necesidad sentida que se alberga
desde hace mucho. O tal vez la persona s6lo reconozca cudn vacia
onecesitada ha estado todo el tiempo al descubrir un determinado
aspecto de Jestis.

Hay muchisima gente hoy en dia que nunca ha experimentado
el amor incondicional. Los han apreciado si actuaban de una cierta
manera o conseguian determinados logros, pero no saben en
absoluto lo que significa ser amados por si mismos, a pesar de sus
fallos, tanto en los momentos de éxito como en los de fracaso. El

245



LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

amor incondicional de Jestis por todas y cada una de las personas
puede irrumpir en corazones como esos igual que lo hace una

inundacién.

Hay muchisimos individuos que tienen una imagen de si
mismos tremendamente pobre, la cual les ha sido inculcada por
padres que los dominaban y no sabian alabarlos ni amarlos. En
vez de ello, su nifiez y su juventud estuvieron rodeadas de actitud
critica. Los han hecho sentirse imitiles; y esto sucede tanto con
gente que son grandes triunfadores como con otra que no consigue
muchos éxitos. Las realizaciones externas no constituyen en
absoluto indicadores de los sentimientos intimos de una determi-
nada persona, y s6lo cuando la gente que se siente tan incapaz e
insignificante ve que Jestis la valora de un modo muy distinto,
empieza a aclararse el cielo para ellos. Si él los apreci6 tanto que
vino a buscarlos y murié por ellos, entonces, después de todo,
ideben ser gente muy especial! Y esa comprension trae vida nueva
a muchos que habian estado acosados por el espectro de una
imagen pobre de si mismos.

Hay muchisimas personas que han sufrido abusos en la nifiez.
Cada vez estd méas claro que en nuestra cultura supuestamente
civilizada existen cantidades enormes de jovencitos que sufren
abusos verbales, fisicos y sexuales por parte de aquellos que
deberian ser sus méas ardientes protectores: sus padres. ;Resulta
entonces extrafio que estemos asistiendo a un aumento tan grande
de los servicios de consulta psicolégica en la sociedad en que
vivimos? Se trata de la respuesta a la clamorosa necesidad de tanta
gente quebrantada que lo fueron cuando eran demasiado pequefios
para comprender lo que estaba sucediendo pero no lo bastante como
para no quedar marcados y tullidos por el abuso. La 16gica y los
argumentos no ayudaran a que estas personas lleguen a conocer a
Jestis. Pero cuando esos individuos sienten que Cristo no sélo tiene
interés en ellos sino que puede sacar el pus de sus heridas gracias
alo que hizo en el Calvario y por el poder de su Espiritu que mora
en los creyentes, entonces algo muy profundo sucede: surge una
nueva creacion.
 Hay muchisima gente solitaria. No importa en absoluto si tienen
gran cantidad de amigos o unos pocos, si les va bien en la sociedad
o son los tiltimos del montén ... La siguiente declaracién marcada
en un pupitre escolar constituye la angustiada pregunta de muchos
corazones: «;Por qué me siento tan solo cuando hay tanta gente
conmigo?» La respuesta se encuentra, naturalmente, en ese amigo

que estd mas unido que un hermano, el que nunca nos dejara ni
nos desamparar4 una vez que lo hayamos recibido en nuestra vida.
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El comparierismo de Jests, resucitado de los muertos, vivo para
siempre, es la respuesta definitiva a la soledad. Millones de perso-
nas por todo el mundo han comprobado su eficacia: ya sean
politicos en el centro de la accién, invalidos en sus camas o
creyentes encarcelados en confinamiento solitario. La imagen que
atrae a esta clase de gente es la de Jests el amigo. Ellos no necesitan
la evidencia de la resurreccién, sino ver en otra vida, y aceptar con
admiracién para si mismos, la posibilidad de que ese Jestis viviente
esté dispuesto a acompafiarlos de un modo personal. '

Hay muchisima gente que se siente despreciada. Tal vez les
parezca que otros los desprecian (debido a su aspecto, a sus logros,
a la época de su vida), o se desprecien --e incluso se odien-- a si
mismos. Cuando estas personas ven al Jestis que ama a los menos
agraciados, que no menosprecia a nadie, y que por haber sido él
mismo despreciado y rechazado es capaz de comprender su
situacion desde dentro, entonces bajan paulatinamente sus defensas
y se atreven a creer lo més increible: que él los acepta aunque ellos
se sientan completamente inaceptables. ;Y qué es eso sino la
doctrina novotestamentaria de la justificaciéon? No obstante la
verdad doctrinal necesita percibirse a través de la realidad de los
sentimientos. S6lo cuando sienten tal cosa, quizd por medio del
servicio amoroso de un amigo, pueden llegar a creerlo y
experimentarlo por si mismos.

Hay muchisima gente que se siente derrotada. Derrotada por
hébitos demasiado dificiles de abandonar, por los errores del
pasado, por ciertos defectos del caricter heredados ... Habian
pensado que el cristianismo era para la gente buena que vestia bien
e iba al culto los domingos, no para personas como ellos. Dios nos
perdone por haber dado alguna vez esa impresion, pero asiha sido.
Esa gente necesita ver que Jestis toma a los fracasados y los convierte
en santos. Esto pueden reconocerlo en la vida rescatada de algurios
de sus amigos y conocidos, y llegar a un convencimiento al respecto
por la amorosa perseverancia de la persona que trata de
comunicarles las buenas nuevas, a menudo frente a su propia
Oposicién y aspereza. Pero cuando sienten en su interior que Jestis
estd dispuesto a aceptar a bordo a unos fracasados como ellos,
entonces nace para esas personas una nueva esperanza y comienza
una nueva vida.

Espero haber dicho lo suficiente para demostrar que lo que
realmente importa es que pongamos suavemente en contacto la
mano sanadora del médico divino con las emociones y la mente de
la persona en cuestién. Mucha de nuestra evangelizacién es un
fracaso total porque no toca el corazén, ni muestra de qué manera
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el Salvador puede aliviar las heridas y los temores ocultos que nos

atormentan a los seres humanos, a todos nosotros.
;Coémo se alcanza entonces el corazén y se trata con sus razones
profundas? Naturalmente no hay una unica respuesta a esta

pregunta.

TOCAR EL CORAZON

Con frecuencia la gente se siente impresionada por el testi'm'onio
de un amigo. Estan acostumbrados a que los min}stros 're11g1osos
hablen de Dios, pero no esperan oir a un amigo intimo afirmar que
tiene una relacién viva y personal con el Dios que a ellos les parece
tan distante. Se puede argumentar contra una postura intel’ectual,
perono contra el testimonio. Si alguien le asegura a uno,‘basan’d(.)se
en su propia experiencia, que Cristo produce un qamblp, lo tinico
que podemos hacer es creerlo o no creerlo. El testimonio provoca
un desafio existencial que los argumentos no son capaces de
plantear, y que a menudo ayuda a que nuestros amigos se entreguen
a Jesus. ‘ .

En ocasiones es el culto lo que abre brecha. Cuando a algul.en
que ha atrincherado con éxito su vida contra los avances de _Dlos
se lo pone en contacto con una iglesia donde la gente se pierde
auténticamente en asombro, amor y alabanza del Dios vivo, eso
puede tener el efecto mas dindmico. Asimismo, es posible esperar
que tal cosa suceda cuando una persona se aventura en un
monasterio o0 una abadia y se siente impresionado por la adora-
cién, la santidad y el estilo de vida de los frailes o las monjas, o
cuando un rebelde adolescente irrumpe en el dormitorio de sus
padres y los encuentra orando de rodillas. Estas cosas son
elocuentes. Algunas veces ocurre simplemente con entrar en un
edificio donde durante generaciones se ha estado orando. Pero el
culto es la actividad mas alta que puedan realizar los seres
humanos, y con frecuencia arrastra al observador en la misma
direccién por mucho que él o ella luche tratando de evitar su
magnetismo. .

En ocasiones el amor de Cristo se abre paso gracias a la amistad.
La experiencia de un amigo que nos acepta en cualesquiera
circunstancias es estupenda si hemos sido defraudados a menudo
en el pasado, o heridos porque la gente sélo nos valoraba segl’in lo
que podia sacar de nosotros. La amistad verdadera toca las areas
delasoledad y la falta de confianza en uno mismo, que atormentan
a tanta gente, escondidas bajo un aparente aplomo.
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Algunas veces lo que impresiona a un observador es la forma
que tiene determinado cristiano de manejar el miedo o la proximi-
dad de la muerte, y eso lo hace preguntarse: «;Cémo me enfrenta-
ria yo con esta situacion si estuviera en su lugar?» Fue la paz y el
aplomo de los misioneros moravos, que viajaban con John Wesley

“en el barco para evangelizar América, lo que lo tocé tanto y le hizo

comprender lo poco que conocia esa paz en su propio corazén, y
cuan intelectual era su percepcién del Evangelio: un Evangelio que
para sus compafieros de viaje suponia una medicina para el corazén
tanto como para la mente. Muchos han llegado a la fe viendo morir
a un ser querido lleno de gozo y de confianza en Dios. La afirmacién
de que «nuestra gente muere bien» esta por lo general justificada.

Aveceslo que afecta profundamente a otras personas es el hecho
de la reconciliacién. Cuando se ve a un homicida y a la esposa de
su victima viajando juntos a otro pafs para extender el Evangelio
(como sucedié con Elizabeth Elliot y el indio auca que habia
alanceado a su marido misionero matandolo), uno atiende y toma
nota. O cuando los nifios ven a sus padres, cuyo matrimonio ha
sido rotp por el resentimiento y el odio, reconciliados gracias a su
entrega a Cristo y a la renovacién de su compromiso mutuo, no
pueden menos que sentirse impresionados.

Estas cosas suceden y hacen que las personas crean en Jestis,
pero no viajan por la ruta del intelecto sino que se ocupan de las
razones del corazon.

Tal vez a fin de cuentas haya que volver al Renacimiento, cuando
se destroné a Dios y el hombre fue deificado. Entonces nacié el
individualismo. Si se quita a Dios del trono y el individualismo
llega a ser supremo, el propdsito se disipa y los valores se hacen
relativos. El propésito y los valores de un individuo se convierten
en un asunto de eleccién privada, y no tienen nada que ver con el
terreno publico de los hechos; de ahi ese dualismo desastroso que
contemplamos hoy en dia. Para atraer de nuevo al hombre incrédulo
moderno, hijo del Renacimiento y de la Ilustracién, hacia el
Evangelio --el cual constituye su menospreciada herencia--, los que
pretenden seguir a Dios deberan sin duda ponerle a él justo en el
medio del cuadro. Sélo cuando Dios se convierta en el centro de la
vida de la iglesia en general y de los creyentes en particular, los
miembros de una cultura cinica, materialista y desencantada como
la nuestra se sentiran desafiados a reconsiderar el Evangelio que
han desechado. Esto puede parecer simplista, pero a mi me parece
fundamental. Sélo una iglesia y sélo unos cristianos individuales
que pongan de veras a Dios en el centro de la existencia entera,
serdn capaces de hacer un impacto duradero a favor del Sefior. La
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gente es escéptica en cuanto a las palabras y la propaganda. No se
les ha acostumbrado a demasiada santidad en afios recientes en la
iglesia occidental. Cuando vean vidas centradas en Dios que se
extienden hacia ellos con amor, sentirdn que se estdn abordando
las razones de su corazén y ya no serd mas cuestion de palabras
sino de relacién. ' -

CONCLUSION

Es importante recordar este tltimo punto cuando pasamos a
examinar las diversas maneras en que se puede volver a poner
frente a frente con Jesucristo a los hombres y las mujeres modernos
de esta cultura predominantemente poscristiana. Debemos tener
claro lo que entendemos por evangelizacién (como vimos en la
primera parte del libro), asi como lo apropiado de ella, e integrarnos
en una iglesia que la encarnay la proclama. También, como dijimos
en la segunda parte, hemos de intentar vérnoslas con los problemas
intelectuales genuinos e imponentes que encuentra la gente
moderna en las pretensiones cristianas. Jamas podremos ganar a
nadie para el Reino de Dios con argumentos, pero se nos llama a
presentar las mejores razones posibles a favor de la fe que
profesamos. No obstante, no debemos olvidar nunca que el corazén
tiene sus razones al igual que la mente. El rechazo del cristianismo
tal vez no se deba primordialmente a los obstdculos intelectuales,
aunque se aleguen éstos como la causa de la incredulidad. Las
razones pueden ser muy distintas y a menudo estar muy
escondidas. No hemos de olvidarjamas que el corazén es un rebelde
y que aunque los hombres saben muy bien que Dios existe no le
dan gracias, ni lo glorifican, ni quieren conocerlo. A consecuencia
de ello el corazén se vuelve ignorante y los argumentos resultan

futiles. Es natural que la humanidad levante toda clase de idolos

en el sitio que s6lo Dios tiene derecho a ocupar, asi como que los
hombres sean escépticos en cuanto a Dios y prefieran cualquier
otra alternativa. Tres veces en el terrible pasaje de Romanos 1.18-
23, donde Pablo reflexiona acerca de estas cosas, dice el apostol:
«Por esto Dios los entreg6» (vv. 24, 26, 28). Dios los entrego a todo
tipo de perversidad, maldad, codicia y depravacién. La humanidad
recibe lo que escoge, y el mal y la perversidad que acariciamos nos
hacen dafio. Los seres humanos son propensos a hacer el mal y
quedan tullidos por el dafio resultante del mal que se les hace. Por
lo tanto, si queremos alcanzarlos con las buenas nuevas de un Sal-
vador completo, debemos recordar que hay tres caras de la
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transformacién que Cristo anhela darnos en nuestro quebranta-
miento, las cuales tienen que ver con los aspectos intelectual,
emocional y conativo de nuestra personalidad. Desde luego, el
Evangelio ha de satisfacer las preguntas de la mente: Dios est4 por
encima de la razén pero no nos pide que aceptemos lo irracional;
no obstante, debe ir mas hondo que el intelecto: tiene que abordar
las heridas y las necesidades de nuestras personalidades dafiadas,
tocarnos alli donde hemos sido heridos y traernos la singular
sanidad de Cristo con ese toque. Tampoco debemos olvidar nunca
que poseemos el inapreciable don de la libertad. Somos capaces de
elegir, y se nos pediréd cuenta de como lo hagamos. La capacidad
de eleccién es uno de los aspectos de la humanidad que mas nos
asemejan a Dios. Por lo tanto, la evangelizacién se dirige no s6lo a
la mente y las_ emociones, sino también a la voluntad.
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En busca de resultados

e dedicado los tiltimos cuatro capitulos a la apologética porque
H es algo al mismo tiempo importante y descuidado. La fe
cristiana descansa sobre fundamentos sélidos, y necesitamos de
veras conocer y ser capaces de mostrar a otros la solidez de dichos
fundamentos para tener derecho a invitarles a que construyan.la
casa de su vida sobre Cristo. Sin embargo, la apologética por si
sola jamds ganara a nadie para Jests: es cierto que limpiaré toda
clase de basura que estorbe y mantenga inmovilizada a la persona
en la incredulidad, pero no bastara para hacerla avanzar hacia
Cristo. Esto precisa que la evangelicemos; y en la dltima parte del
presente libro examinaremos algunas de las formas que tiene una
congregacién local para acometer la evangelizacién. Con mucho,
la manefa mas extendida y corriente de evangelizar en una iglesia
local es, y probablemente seguira siendo, el sermén evangelizador
en ocasiones especiales.

Esto resulta bastante sensato. Los primeros cristianos hicieron
sumayor impacto alrededor de los limites de la sinagoga, y todas
nuestras iglesias tienen un limite exterior: la gente que asiste tres
veces al afio en ocasiones cultuales o civicas, los cényuges de los
miembros de la iglesia que no poseen una fe propia ... Hay mucha
esperanza de que esas personas sean alcanzadas. Ya tienen algtin_
tipo de vinculo con la iglesia, y ésta no representa un territorio
completamente desconocido para ellas. A esa gente no le supone
ningtin obstaculo importante el entrar en el edificio, como sucede
cada vez con mayor frecuencia en el caso de muchos otros. Estas
personas de la periferia probablemente resultardn mas ayudadas
por un mensaje claramente evangelizador en la iglesia. Pero,
naturalmente, hay mucha gente a la que ni muerta se la veria por
el templo, y tendremos que idear otras formas de alcanzarla (véase
el capitulo 12). No obstante, por ahora vamos a considerar cémo
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predicar pafa conseguir una decisién en la iglesia. Planteemos y
tratemos de contestar una serie de preguntas sobre este enojoso
asunto de la predicacién evangelizadora.

; RESULTA IMPORTANTE LA PREDICACION?,

Esta es una buena pregunta en nuestra era televisiva, donde la
palabra y la imagen van siempre juntas. Y en la television pocas
veces veré usted a una persona hablando ininterrumpidamente
durante media hora. ; Deberiamos siquiera plantearnos el hacer
algo asi en la iglesia? De todos modos la misma suposicién que
hay detras del hecho de predicar es autoritaria. ;No serfa mejor
tener discusiones? Obviamente la idea de una persona acerca del
tema de Dios vale tanto como la de otra. La predicacion es una
reliquia arcaica del pasado.

Habré oido usted todas esas objeciones y otras semejantes; sin
embargo, predicar es importante al menos por tres razones.

En primer lugar Dios es el comunicador supremo; en realidad él
es comunicacién. Esto forma parte del significado dela doctrina dela
Trinidad. Pero aparte ya de sus relaciones internas dentrodelaDeidad,
&l se comunica también con el género humano. El cielo no es insen-
sible, ni de bronce. El universo no esta silencioso. Dios ha hablado; y
a lo largo de los siglos ha utilizado a hombres y mujeres como
mensajeros suyos. Lo hizo conlos profetas de Israel, y con los aposto-
les, y lo ha llevado a cabo por medio de predicadores desde entonces.
Como expresara con humildad y asombro el apostol Pablo: «Somos
embajadores en nombre de Cristo, como si Dios rogase por medio de
nosotros» (2 Co. 5.20). jQué increible privilegio debe suponer la
predicacién si consiste en ser mensajeros de Dios!

Sin embargo, no sdlo es Dios el supremo comunicador, lo cual
constituye una buena razon para predicar, sino que Cristo nos ha
ordenado explicitamente que hagamos esto mismo. El nos dio un
ejemplo enviando a los doce y a los setenta a que predicaran; y su
tltimo mandamiento impuso esa misma vocacién a los apostoles
(Mt. 28.19-20). La promesa de su poder y de su presencia es para
aquellos que van a todo el mundo y hacen discipulos a la gente
que no conoce St amor.

Y por si eso fuera poco, el Espiritu Santo, que inspir6 la Escritura,
obra claramente por medio de aquellos que dan a conocer dichoamor.
Ello resulta obvio a medida que pasamos las paginas del libro delos
Hechos, y esté implicito en 2 Corintios 4.4-5: sélo el Espiritu puede
abrir los 0jos de quienes estin cegados por «el dios de este siglo». Por
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su parte, Colosenses 1.28 presenta al Espiritu utilizando la predicacién
para llevar a las personas a la madurez en Cristo.

Si, existe una base trinitaria para la predicacién que tiene
una gran autoridad --la autoridad de Dios mismo-- y un gran
poder. El Evangelio cristiano se refiere a cosas que Dios ha
hecho realmente por la humanidad pecadora, y alguien tiene
que ir a contarlas. De eso trata, en su sentido mas elemental, la
predicacién. : ,

¢ PUEDE SER EFICAZ LA PREDICACION?

Piense simplemente en Jestis por un momento. Su poderosa
predicacion atraia a las multitudes. All{ estaba ese hombre tan
seguro de su Dios, dindmico en su ensefianza ... claro y pertinente,
profundo y sin embargo sencillo. La gente no habfa oido nunca
nada parecido: «Les ensefiaba como quien tiene autoridad, y no
como los escribas» (es decir, jcomo los lideres religiosos!). Retroceda
en su mente hasta el Sermén del Monte, las parabolas, las
controversias, la predicacién de Jests en las sinagogas. El llegaba
anunciando las buenas nuevas del Reino, y la gente comtn lo
escuchaba de buena gana.

Y algo muy parecido sucedia con la iglesia mas primitiva. Habia
nacidoenla predicadén, para més detalle en la predicacién al aire
libre. Se trataba de una proclamacién confiada, acompariada de la
seguridad que les daba su relacion con Jestis (Hch. 4.13). No dormia
a la gente, sino que la estimulaba a tomar una decisiéon. Algunas
veces esa decisién era la de encarcelar a los predicadores o
matarlos, otras la de creer en lo que éstos decian y unirse a ellos;
pero dicha predicacién no tenia nada de insipido: era poderosa, a
menudo de confrontacidn, arraigada en la ensefianza de Jests y
del Antiguo Testamento, y empapada de oracién y de la conciencia
del Espiritu Santo. Tenia un objetivo claro: traer a Cristo a hombres
y mujeres, o edificarlos en éL. Y los predicadores la llevaban a cabo
en diferentes lugares. En Pentecostés pudieron realizarla en las
calles. También, como en el caso de Esteban, predicaron antes de
su gjecucién. Lo hicieron en los tribunales, como Pablo, en el templo
después de una sanidad o en la escuela de Tirano cuando estaba
libre; pero sobre todo predicaron en las sinagogas, y algunas veces

.los invitaron a volver a la semana siguiente (Hch. 13.42).

No resulta extrafio que los apdstoles evitaran dejarse atrapar
demasiado por la administracion y se entregasen a la oracién y al
estudio y la proclamacion de la palabra. Més de treinta veces en el
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libro de los Hechos leemos que la palabra crecia, prosperaba y

prevalecia. Lucas se refiere, naturalmente, a la proclarnacion del

Evangelio. Asi se propagaba la fe. Pablo consideraba la predicacion

* como la forma mads frecuente de que la gente pasase de las tinieblas a
laluz (cf.2 Co. 4.4, 6 y luego reflexione sobre el v.5; vea también Hch.
26.16-18). Y.asi expresa la terminacién larga de Marcos: «Y ellos, salien-
do, predicaron en todas partes» (Mr. 16.20). La dltima vislumbre que
tenemos de Pablo es en la carcel de Roma, pero la palabra de Dios no
estaba presa. Aquel intrépido predicador evangelizaba a sus carceleros
y visitantes. Es cierto que se encontraba en prision, pero estaba
«predicando el reino de Dios y ensefiando acerca del Sefior Jesucristo,
abiertamente y sin impedimento» (Hch. 28.31).

Tampoco es que la predicacién acabase con el fin de la era aposto-
lica. En su libro I Believe in Preaching [Creo en la predicacién], John
Stott hace un breve esbozo de la forma en que la gloria de la
predicacién continué brillando a lo largo de los siglos: Criséstomo,
Wrycliffe, Lutero, los frailes, Wesley y Whitefield, Jonathan Edwards
y otros. Stott hace dos encantadoras citas que han quedado grabadas
en mi memoria. Una de ellas es la de Francisco de Asis, que decia a
sus frailes predicadores: «A menos que prediquéis en todos los sitios
donde vayais, no hay ninguna utilidad en que vayais a ningun sitio
para predicar.» Aquel hombre y sus amigos obtuvieron mucho fruto

- que permaneci6 por medio de su predicacién. Y lo mismo puede
decirse de Martin Lutero, que comentaba en tono algo contencioso:
«Simplemente ensefiaba, predicaba y escribia la palabra de Dios.
Aparte de eso no hacia nada. Mientras dormia o bebia cerveza con
mis amigos, la palabra debilitaba tanto al papado que jamas principe
o emperador alguno le infligié un dafio tan grande. Yo no hice nada,
la palabra lo realiz6 todo.» '

En nuestros propios dias Billy Graham y el papa Juan Pablo II
son, con bastante diferencia, los predicadores mas famosos. Ambos
influyen en el corazén de los hombres mas que cualquier politico
del planeta. Will Sangster, autor de The Craft of the Sermon [La
artesania del sermén], escribe: «La predicacién de las buenas
nuevas de Jesucristo es la tarea mas alta y santa a la que un hombre
pueda entregarse. Es un trabajo por el que los arcédngeles estarian
dispuestos a renunciar a la corte celestial.»

: TENEMOS DERECHO A PREDICAR?

(Dénde esta la autoridad para predicar? La respuesta se halla en
esa pequefia expresion: «la palabra», que ha aparecido una y otra vez
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en este capitulo. Un predicador eficiente no transmite sus brillantes
ideas acerca de Dios: es un hombre bajo autoridad, la misma autoridad
dela verdad divina revelada en la Escritura. Por definicién, nosotros,
criaturas muy finitas de Dios, no podemos conocer més acerca de él
que aquello que él haya decidido revelarnos. Necesitamos beber
profundamente del pozo de esa revelacién si queremos tener algo
s6lidoy que apague la sed para ofrecer a los demds. La presuposicion
del predicador evangelista es que la Escritura contiene la
autorrevelacién de Dios. La Biblia nonos dice todo lo que quisiéramos
saber acerca de él, sino todo aquello que necesitamos saber. Es una
revelacién y tiene que ver.con un rescate.

Casi todas las denominaciones cristianas afirman en teoria que
la Escritura expresa la autorrevelacién de Dios y es normativa. En
la préctica las cosas resultan bastante distintas, y la predicacién
biblica pasa por horas bajas. Pero la postura declarada de las
iglesias, reconociendo la autoridad y la inspiracién de la Biblia
--por venir como viene del Dios que habla--, brota inequivocamente
de la actitud de Jesus. El estudiaba la Escritura, se servia de ella
como marco para su vida, la consideraba inspirada por Dios, la
trataba como una palabra autoritativa y plenamente fidedigna. No
es este el momento de discutir tales pretensiones: ya lo he hecho en
otro lugar, en The Authority of Scripture [La autoridad de las
Escrituras], y otros, como Sir Norman Anderson (God’s Word for
God’s World [La Palabra de Dios para el mundo de Dios]), John
Wenham (Our Lord’s View of the Old Testament [El concepto que el
Sefior tenia del Antiguo Testamento]) y R. T. France (Jesus and the
Old Testament [Jestis y el Antiguo Testamento]) también lo han
hecho, y de un modo mucho mas adecuado. No creo que un exa-
men imparcial de la evidencia pueda dar como resultado ninguna
otra conclusién. El respeto de Jestis por la autoridad y la inspiracién
de las Escrituras era total, y s6lo se puede eludir utilizando las
teorias de la acomodacién o la kenosis, que dan por sentado
respectivamente que Jestis se acomodé a la ignorancia de sus
contemporaneos en lo concerniente a la verdadera falta de fiabilidad
de los escritos veterotestamentarios o que las condiciones de su
encarnacién lo cegaron. Nila una ni la otra me parecen explicaciones
cristianas tolerables. Saben mds a intentos desesperados de escapar
de la abrumadora evidencia (contenida en cada una de las hebras
del material evangélico) respecto a la reverencia que sentia Jestis
hacia el Antiguo Testamento. Este era algo normativo incluso para
él, que habia venido a cumplirlo.

Esa es una de las razones por las que los cristianos dan tanta
importancia a la Escritura: Jests, nuestro Sefior, lo hacia. La otra
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razén es pragmatica: la Biblia funciona. Este libro tiene un poder y '

una agudeza que mis palabras no poseen; y esa es la suposicion
que hay detrés de la predicacién biblica. La Biblia contiene la verdad
de Dios, y nosotros estamos ahf para hacer oir su mensaje, El
evangelista no es esencialmente alguien que concibe nuevas ideas.
No es ningtin gurd, ni tampoco un profeta; no recibe el mensaje de
su propia mente, ni reuniendo ideas de otras personas, sino de la
Biblia. El siembra la palabra, ensefia la palabra, es mayordomo de
la palabra, heraldo de la palabra, hace un surco recto por medio de
la palabra ... He ahi algunas de las imégenes del predicador que
presenta la misma Escritura. El material de éste es un material dado.

;POR QUE ESTA LA PREDICACION
EN HORAS TAN BAJAS?

Existen unas cuantas razones de ello. Cinco de ellas son las

siguientes.
Primeramente, en la cristiandad occidental hay un desplome de

la fe. Muchos ministros religiosos apenas parecen creer en Dios, y

menos aun en los articulos del Credo o las Escrituras cristianas.
Son hombres vacios e inevitablemente su mensaje suena a hueco.

En segundo lugar, estamos asistiendo a una revolucién de las
comunicaciones. La transmisién visual instantdnea de la era
televisiva hace que el predicador parezca anticuado y aburrido.
¢C6mo podra éste competir? El conocimiento sobre una gran
variedad de temas estd disponible al instante por televisién
procedente de expertos en dichos temas. Qué posibilidad hay de
que la educacién del predicador se mantenga a la altura necesaria?

En tercer lugar, vivimos en una era que rechaza la autoridad.
;Co6mo se atreve un hombre o una mujer a levantarse y arengar a
sus oyentes durante veinte minutos sin interrupcién? ;Por qué no
tener en vez de eso una discusién en grupo?

En cuarto lugar, el aumento del relativismo y el pluralismo es
un freno para la predicacién. ;Qué sentido tiene proclamar un solo
camino cuando existen muchos, y si de cualquier modo todos ellos
no son sino relativos?

En quinto lugar, hay un camblo de prioridades muy evidente
entre las iglesias y los ministros de nuestros dias. Las iglesias ponen
mucho mas énfasis en el culto, las asociaciones, las funciones
benéficas y la accién social. Los ministros se especializan més en
obtener titulos adicionales, en el consejo que no pretende dirigir,
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en la actividad politica, social o psicolégica a nivel de aficionado y,

-sobre todo, se dedican a la administracién y las reuniones de

comités, no a la predicacién. A consecuencia de ello las
predicaciones modernas suelen ser aburridas y deficientes.
Aburridas por tratarse de algo tan incierto, tan mediocre. La ropa
formal, el lenguaje formal, los modales formales y los temas -
formales hacen bostezar. Pero consiga a un Billy Graham, al
arzobispo Bloom o al Papa, y la gente acudird en tropel a
escucharlos. Hay un hambre en el corazén humano que la mayoria
de los predicadores no logramos saciar, y nuestra predicacién no
s6lo es aburrida sino también sumamente mediocre. No salva las
separaciones, ni afecta la vida real. Es simplemente parte del «show»
para los miembros de la iglesia, pero no parece resultar decisivo
para la vida y el crecimiento de la iglesia. En general no afecta en
nada a la vida de la gente de lunes a sdbado. Esto es algo tragico,
cuando, como hemos visto, la predicacién puede ser un instrumento
tan poderoso en las manos de Dios.

; COMO SE PUEDE CONSEGUIR UNA
PREDICACION EFICAZ?

Primeramente debo creer en la predicacién y verla como un arma
dada por Dios para la guerra espiritual que libramos. Tengo que
comprender que es la forma escogida por el Sefior para traer a la
gente al arrepentimiento y la fe. Necesito creer-en el poder de esta
extrafia actividad, y esperar que Dios acttie por medio de ella.

En segundo lugar debo confiar en las Escrituras. Toda predicacion
excelente a lo largo de los siglos ha sido biblica. Debo creer que la
Biblia contiene las palabras de vida eterna; en caso contrario mejor
serd que abandone la predicacién por completo. No subimos al ptilpito
para lucir nuestro conocimiento, ni para entretener durante unrato a
la gente, ni tampoco para imponer una buena conducta moral. Lo
hacemos, en representacion de Cristo, para decir a las personas:
«Reconciliaos con Dios.» «Si alguno habla --expresé Pedro
sabiamente--, hable conforme a las palabras de Dios» (1 P. 4.11).

En tercer lugar debo mantener a Cristo en el centro de mis
aspiraciones. El es la persona supremamente atractiva. Debo hablar
de él con frecuencia, y dejar clara suidentidad y lo que Elha hecho.
Tengo que mostrar cudl es el costo y cudles son las alegrias de
seguirle, y ensefiar a la gente, con la méxima claridad, cémo pueden
encontrarlo para su propia vida.
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En cuarto lugar debo tender puentes entre lo que yo veo tan

claramente y lo que mis oyentes perciben de un modo tan confuso,
entre cosmovisiones y divisorias culturales, entre el Nuevo
Testamento y el mundo actual, entre el plan de Dios y esos asuntos
tan diferentes que ocupan los primeros puestos en el programa de
los seres humanos. Somos llamados a tender puentes que tengan
un extremo firmemente anclado en la revelacién de Dios en Cristo
y el otro plantado con igual firmeza en la condicién y las
preocupaciones de nuestros oyentes

En quinto lugar debo ser preciso, vulnerable y atrevido. Preciso
en el contenido, la meta, el pensamiento y el lenguaje; preciso
también en la oracién y la expectacién: debo esperar que el sermén
produzca algtn efecto.

No obstante debo igualmente ser vulnerable. Tengo que hablar
como un pobre y débil pecador que se dirige a sus semejantes. No
he de ocultar mis propios miedos, dudas y debilidades. Cuando
los predicadores son precisos, a menudo se muestran duros. En mi
no debe haber ninguna traza de esto.

Pero también debo ser atrevido. Atrevido en buscar un veredic-
to, en apelar a la voluntad de la gente, en hacer uso de lo inesperado.
Atrevido en el debate, en el trabajo al aire libre, en aplicar el mensaje
directamente al corazén de los que me escuchan. Atrevido, si es
necesario, a estar en una situacién peligrosa esperando que el
Espiritu Santo actte. La predicacién no es tarea para cobardes.

;QUE ES LO QUE ATRAE
A LA GENTE A JESUCRISTO?

Hay muchos factores, y yo he descubierto algunos de ellos
presentados sin artificios en el Evangelio de Juan.

Est4 la sensacién de descubrimiento que vemos en Andrés (Jn.
1.41), la cual impacta inmediatamente en su hermano Pedro y lo lleva
a Jestis. Cuando la gente descubre algo que cambia su vida en este
mundo més bien hastiado, eso constituye unanoticia, algo que llama
la atencién. Otros quieren saber de qué se trata. Por eso los recién
convertidos se cuentan entre los mejores evangelistas, debido a que
tiene muchos amigos inconversos y a que el cambio en su propia
vida y prioridades resulta elocuente e invita a la curiosidad.

Luego est4 la sensacién de prodigio. Eso fue lo que impresion6
a los discipulos cuando Jests transformé el agua en vino (Jn. 2.11).
Cualquier situacién que enfoca lo trascendente puede lograr esto.
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El culto constituye un ejemplo evidente. Cuando la gente es
arrebatada en asombro, amor y adoracién por su Dios, cuando tal
cosa se manifiesta en su lenguaje corporal y en sus rostros, eso tiene
un enorme poder para atraer a otros a Jests. Si el agua de una
existencia sumamente ordinaria se transforma en el vino de un
cardcter transformado por el poder del Espiritu, esto también
supone una atraccién obvia y magnifica hacia Jests.

Seguidamente tenemos la sensacién de amor. Esta atrae a las
personas a Jestis més que ninguna otra cosa en el mundo. Un
arquetipo de ello es Juan 3.16. Si la gente puede verse a si misma
como recipiente de un amor que los buscé y se sacrificé por ellos
cuando se encontraban en una rebeldia absoluta, eso tiene su propia
forma maravillosa de vencer la oposicién y de derretir el corazén.
Cuando los cristianos y las iglesias conocen tal calidad de amor, la
gente se siente atraida hacia ellos (véase 1 Jn. 3.16).

Esta asimismo la sensacién de poder. Piense en el hombre
paralitico de Juan 5 o en el ciego del capitulo 9 de ese mismo
Evangelio. El puro poder de Jestis para tratar con las dolencias
corporales, su poder milagroso en suma, atrajo a aquellos
individuos y a otros muchos como ellos a Cristo. Esa es una de las
lecciones importantes que tenemos que aprender de la denominada
evangelizacién de poder en esta generacion. El poder de Dios atin
serevela de vez en cuando para liberar a la gente de ataduras fisicas,
emocionales y psicolégicasaY cuando esto sucede, constituye un
poderoso imédn que atrae a las personas a Cristo el sanador.

También est4 la sensacién de necesidad, que se advierte con fuerza
en la historia de Nicodemo, en Juan 3, o de la mujer junto al pozo (Jn.
4). Esa necesidad puede ser de perdén y aceptacion
--como en el caso de la mujer sorprendida en adulterio
(Jn. 8.1-11)—, pero también de aprobacién, poder sobre ciertos habitos
demasiado fuertes para nosotros, significado en un mundo que no
parece tener ninguno ... Lanecesidad humana adopta muchas formas,
y alguna gente es atraida a Cristo viendo que é] constituye la respuesta
a esa necesidad tan apremiante que hay en sus corazones.

Estas son algunas de las maneras en que las personas reconocen
la «perla de gran precio». Hariamos bien en tener en cuenta toda
esta variedad si queremos ser eficaces en la evangelizacién.

¢ CUAL ES LA ESENCIA DE LAS BUENAS NUEVAS?

Supongo que podriamos resumir la esencia del Evangelio en
cuatro proposiciones. La primera es que creemos en un Dios que

263



LA IGLESIA LOCAL, AGENTE DE EVANGELIZACION

habla, y que se ha revelado a si mismo de muchas formas: en la
naturaleza, en la personalidad humana, en la historia de Israel y,
sobre todo, en Jests. La Biblia trata del Dios que rehtisa esconder-
se; se refiere a la revelacién. Y sobre la base de esa revelacién
nosotros tenemos algo que decir. .

La segunda es que creemos en un Dios que rescata. La Escritura
y la experiencia se unen para convencernos de que no todo va bien
con el homo sapiens. Nuestras palabras, nuestros hechos,
pensamientos, inclinaciones, actitudes y caracter estdn contagiados
de la «dolencia humana» del egocentrismo y el pecado. Se trata de
algo muy peligroso, en realidad mortal. ¥ no hay nada que podamos
hacer para rescatarnos a nosotros mismos de sus garras. Como
sucede con el sida, no hay cura posible. La btisqueda religiosa y la
conducta moral son admirables pero insuficientes. No pueden
llevarnos a Dios, ni hacernos aptos para estar en su presencia.
Tampoco son capaces de acabar con el virus del pecado en nuestra
vida. Pero el asombroso testimonio de la Biblia es que Dios ha
intervenido, en la persona de Jestis, para hacer por nosotros aquello
que nosotros mismos no podiamos hacer. Si miramos con suficiente
atencién veremos que Dios estaba en Cristo reconciliando consigo
al mundo. Y en la cruz tuvo lugar la reconciliacién. En esa cruz
Dios se responsabilizo por entero de nuestros fracasos y pecados, y
los llevé sobre si.

Estos fracasos y pecados lo aplastaron, pero ahi no termind la
historia. El se levanto de la tumba, ofreciendo perdén y el poder de
su Espiritu Santo a aquellos que se vuelven a €l y le piden tales
cosas. Este, nuevamente, es uno de los temas centrales de toda la
Biblia: el Dios que se revela a si mismo es también aquel que rescata
a la humanidad. El es el Dios que absuelve a los impios; y puede
hacerlo con absoluta propiedad porque él mismo ha cargado con
nuestras deudas y bebido el veneno de nuestros pecados hasta los
tdltimos sedimentos.

La tercera es que creemos en un Dios que da vida. El pone su
Espiritu en nuestro interior y ello produce un verdadero cambio.
Esto se destaca en el hebreo, donde nephesh es la palabra utilizada
para nuestro espiritu humano mientras que ruach se emplea para
hablar del Espiritu de Dios, el cual él se ofrece a infundirnos.
Entonces las cosas ya no son como eran antes. Cuando viene el
Espiritu hay una nueva comprensién, una nueva libertad en la
oracién, un nuevo sentido de pertenencia, un nuevo poder sobre
los hébitos perversos, un nuevo deseo de decirselo a otros, un nuevo
amor por la comunién cristiana, una nueva humildad, una nueva
valentia y un nuevo deseo de aprender. Ese es el resultado, diversa
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y gradualmente manifestado, del nuevo nacimiento que Dios
produce en aquellos que se «convierten» o se vuelven a él con
arrepentimiento y fe.

Y la cuarta es que creemos en un Dios que envia. A lo largo de
toda la Escritura, y de toda la historia, la gente que ha encontrado
a este Dios viviente, uno y trino, y redentor --o mas bien que han
sido encontrados por él--, ha tenido algo que declarar. No pueden
permanecer silenciosos. Hablan porque deben hacerlo. Han
encontrado un tesoro y quieren que otros lo sepan. El Sefior los
amo y se entregd a si mismo por ellos; de modo que lo minimo que
pueden hacer es tratar con todas sus fuerzas de presentdrselo a
otros. Y en eso consiste la esencia de la evangelizacion, en el Dios
que dice: «;A quién enviaré, y quién ird por nosotros?» A lo que el
evangelista responde, humildemente pero conamor y entusiasmo:
«Heme aqui, Sefior, enviame a mi.»

Las buenas nuevas del Evangelio contienen mucho mas que eso,
pero quiero sugerirle que esas cuatro proposiciones se hallan muy
cerca de su centro.

¢ QUE PREPARATIVOS PODEMOS HACER
PARA UN SERMON DE EVANGELIZACION?

La preparacion debe ser por lo menos triple.

Primeramente, como hemos visto, hay una necesidad indispen-
sable de preparar a la congregacién. Si esto se descuida no se
conseguira nada. En el capitulo 4 reflexiondbamos sobre el amor
que debe caracterizarnos; sin ese amor nadie querrd acercarse
demasiado, y cualquier intento de evangelizar resultara duro y tal
vez parezca una forma moderna de cazar cabezas. El amor debe
fluir y verse fluir. Se precisaran porteros cordiales enlas entradas y
algo para tomar después del culto. Todo debe estar pensado para
que quienes no asisten normalmente a la iglesia se sientan lo mas a
gusto posible. La oracién debe acompafiar al amor. Valdria la pena
movilizar un sistema de trios de intercesién, en los que tres
individuos se reunieran en diversas ocasiones para orar cada uno
de ellos por tres amigos a los cuales esperan invitar. También podria
haber con anterioridad una noche entera, o media noche, dedicada
a la oracién. La congregacién necesita estar tan llena del Sefior que
se hallen dispuestos a ir y abrir su boca por €], a invitar a otros, y a
decir algo de lo que Cristo ha hecho por ellos si se presenta la
oportunidad. Tiene que haber expectacién de que Dios va a actuar:
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una confianza gozosa en el Espiritu Santo, a quien le encanta
, gloriﬁcal a Cristo. Yo creo que antes de que Dios incorpore agrandes
nameros de convertidos a una congregacion, ésta necesita
demostrar que tiene una comunién profunda y real, y que son
capaces de recibir y asimilar la nueva vida. Ahi entran los «grupos
de comunién»: grupos de mas o menos una docena de personas
que se retnen regularmente en casas part1cu1ares para tener
comunién, aprender, orar, alentarse y servir. Pero aun cuando esta
estructura se halle establecida en una iglesia, hay otra cosa mas
que se precisa: gente para dirigir «grupos de descubrimiento», es
decir, pequefios grupos formados por quienes acaban de entregar
su vida a Cristo y necesitan ser edificados. Mé4s adelante
dedicaremos medio capitulo al tema del establecimiento y la
direccién de estos grupos, pero entre tanto vale la pena sefialar que
parte de la preparacién para un sermoén de evangelizacion consiste
en capacitar a personas que puedan dirigir estos grupos, jlos cuales
por el momento no tienenmiembros! Eso ensi supone una confesion
de fe en el Dios vivo. Cuando yo trabajaba en una iglesia situada
en medio de la Universidad de Oxford, siempre soliamos hacer
preparativos para que uno o dos de esos grupos surgieraninmedia-
tamente después de un mensaje de evangelizacion, a veces, cuando
teniamos mucha fe, jprepardbamos hasta ocho de ellos!. Y
capacitdbamos a los lideres de dichos grupos con la confianza de
que Dios contestaria la oracion y proveeria miembros para dichos
grupos.

Ensegundo lugar, la preparacion de la iglesia debe ser igualada
por la del acontecimiento. Uno necesita escoger la ocasién con
cuidado, buscando un momento en el que haya bastantes
inconversos con posibilidad de asistir a la iglesia. Estas ocasiones
deben planearse cuidadosamente dentro del programa de
actividades anuales --contando tal vez con tres o cuatro por afio--,
con una buena publicidad. Por un lado esté la publicidad dentro
delaiglesia, y por otro aquella dirigida a quienes uno desea invitar.
De estas dos, la primera es la mas importante: si usted es capaz de
inflamar a los miembros de su congregacién para que inviten a
otras personas --con entusiasmo, amor y persistencia-- y las traigan
con ellos, ha resuelto el problema de la publicidad. Pero, ademds
de esto, tendréa usted que contar con un material que resulte
atractivo, para entregarlo a los posibles visitantes y distribuirlo por
las casas si tiene un equipo de visitacién que quiera hacer esto. Y
sobre todo, necesitard unanuncio grande y vistoso fuera de la iglesia
con un titulo osado y provocativo. Por lo general a la gente no le
importara si el serménlo pronuncia el reverendo Fernando Jiménez,
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licenciado en teologia, que suele ser el tnico tipo de anuncio vi-
sible con el que a menudo se encuentra uno en el exterior del templo.
Francamente, ;quién conoce al reverendo Fernando Jiménez,
licenciado en teologia, 0 a quién le importa? En cambio, si se puede
ver un cartel con la pregunta: «;Hay esperanza en un mundo que
se desmorona?» --0 con algo que toque a la gente en el punto sobre
el que experimenta necesidad, interés o debilidad--, entonces las
personas se sentirdn atraidas. En general la publicidad no hace
entrar amucha gente (eso lo llevan a cabo las invitaciones persona-
les), pero a menos que la publicidad sea buena, el nivel de
expectacion sera bajo, nadie se enterara de ello, y acabara tratandose
de un acontecimiento sin relieve y probablemente ineficaz.

La tercera 4rea que necesita prepararse es el culto en si. Este
debe ser cuidadosamente disefiado, y todo ha de subordinarse al
objetivo de ayudar a los que nos visitan y hacer que puedan partici-
par sin la sensacién de que se los est4 atacando directamente, por
un lado, o confundiendo con el lenguaje de la casa y la liturgia de
la iglesia, por otro. Nuestra meta deberia ser un delicado equili-
brio. Ese culto tendria que diferenciarse de los servicios religiosos
«normales», pero no hasta el punto de que la gente que volviera a
la semana siguiente se encontrase con un mundo totalmente distin-
to. Si se emplea alguna liturgia, hay que anunciar siempre las
paginas de los libros donde esta. Recuerde que si uno quiere que la
gente utilice la Biblia, muy probablemente verd que estin poco
familiarizados con ella. El mismo mobiliario de una iglesia resulta
extrafio para muchas personas hoy en dia. Por lo general las togas
del coro y del pastor hacen que la gente sienta rechazo, y lo mismo
puede decirse del lenguaje anticuado y «el idioma de Sion». Por lo
que respecta al tono de voz clerical, éste debe evitarse a toda costa.
Tampoco son los 6rganos la tinica forma eficaz de acompafiar el
canto, a menos que se encuentre usted en una iglesia grande o una
catedral. La utilizacién de un piano, una guitarra o un pequefio
grupo musical es con frecuencia una alternativa mas atrayente: No
tiene sentido cantar salmos en un culto de evangelizacién: eso
pertenece a otro mundo totalmente distinto de aquel en el que viven
los visitantes a quienes tratamos de acomodar. jY es posible que
tampoco la repeticién interminable de coros breves los edifique!
Asimismo, por muy eficaz que sea la Santa Cena como alimento
para los cristianos, no resulta adecuada cuando todo el culto esta
organizado pensando en los visitantes. Los cdnticos litargicos se
hallan fuera de lugar, como también los largos salmos clasicos
antifonales del coro. Esas cosas no ayudan a la persona media de
nuestros dias. De modo que el culto debe pensarse muy bien. Hemos
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olvidado lo desconectados que han llegado a estar todos nuestros
servicios religiosos de la gente comtin y corriente.

Algunas de las cosas que me han resultado ttiles en un culFo de
evangelizacién asi, han sido las siguientes. Prescindir de los 1.1bros
de liturgia, pues lo tinico que se consiguenes que la gente se pierda
en ellos. Mis bien, si la arquitectura lo permite, utilizar el retropro-
yector para los coros, himnos y cualquier parte cl.el cu.lto' donde
haya una participacién unida. De otra manera, imprimir en el
boletin las porciones colectivas de dicho culto. Hacer que un grupo
de canto alabe a Dios durante un cuarto de hora o més hasta que
empiece el servicio religioso. Reducir al mmuno los anuncios, o
quitarlos por completo trasladandolos a un boletin que se entrega
a cuantos van entrando, con los detalles de todo lo demas que

quieren que sus visitantes sepan (especialmente los nombres de -

los dirigentes, los lugares y las horas de los «grupos de descu-
brimiento» que esperan comenzar a la semana siguiente). Asegu-
rarse de que quien dirija el culto sea alguien con Yerdadex:a
sensibilidad para la alabanza y una manera de ser cordial. Podria
valer la pena utilizar un par de testimonios de personas de sexos y
edades distintos, porque el testimonio en cuanto al poder de 1?105

 por parte de laicos resulta muy atractivo. Si hay unsolo o una pieza
musical de coro, deberia consistir en algo breve y animado. El
acompafiamiento de los himnos, o mejor de los coros modernos
basados en la Escritura que estdn surgiendo en la iglesia por todo
el mundo, debe ser vigoroso. No importa que la gente no conozca
todas las canciones (y éstas no deberian ser muchas), ya que pueden
ensefiarselas muy facilmente debido a que sus melodias son muy
sencillas y pegadizas. También es bueno recordar que algunqs de
los grandes himnos antiguos tienen un poder que la mayoria c%e
los coros modernos no son capaces de igualar. La lectura de la Biblia
es muy importante, y deberia hacerla alguien que sepa leer biel}. El
sermén es cosa suiya --nos ocuparemos de él enseguida--. El tdltimo
himno tendria que ser opcional y puede cancelarse en vista de c6mo
termine el sermén.

Para aconsejar a cualquiera que lo pida después del culto de.}’)e
haber personas disponibles, que hayanrecibido cierta preparacion
de antemano. Naturalmente debera usted reunirse conesa gente y
contodos los participantes enla direccion del encuentro, tres cuartos
de hora antes de comenzar, para ultimar detalles, asegurarse de
que no se ha pasado nada por alto: «;Quién era el encargado d.e
traer esos folletos de evangelizacion? Pero ... jquiere usted decir
que no estdn aqui?» (ese es el tipo de cosas que puede Sucgder con
facilidad). También necesita tiempo para encomendar a Dios toda
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la empresa, juntamente con los muisicos y los que dirigen, leen,
oran y dan testimonio. Si nos hemos sumergido en adoracién
durante media hora, eso se reflejara en nuestros rostros cuando
empecemos a guiar a la gente; si no lo hacemos, jeso también se
reflejara!’

¢ COMO DEBEMOS PREPARAR EL SERMON?

La predicaci6n es la verdad por intermedio de la personalidad,
de modo que cada persona la abordara de maneras distintas. Sin
embargo, hay algunas cosas generales que sobresalen. Toda
predicacién excelente ha sido siempre biblica. Eso no quiere decir
que consista en dar una cita tras otra, sino que respeta el mensaje
de la Biblia a lo largo del sermén. Toda predicacion excelente ha
sido también con demostracién del poder del Espiritu; de manera
que la oracién y una total dependencia de Dios resultan vitales,
asi como el respaldo intercesor de la congregacién mientras usted
prepara el mensaje y lo da. A menudo, en Oxford, cuando yo
pronunciaba un sermén de evangelizacién ante mucha gente,
celebrdbamos al mismo tiempo un culto de oracién al otro lado de
la calle, en la rectoria, para aquellos que se sentian llamados a
orar o no habian logrado traer consigo a ninguna visita. Ese rato
de oraci6n constituia un apoyo inmenso para el predicador; y una
o dos veces durante el transcurso del culto un miembro de la
congregacion cruzaba la calle y contaba a los intercesores lo
que estaba sucediendo jcomo combustible para la plegaria! Toda
buena predicacién de evangelizacién entretiene e interesa de veras
a los oyentes, y acaba desafidandolos a encontrarse con el Cristo
vivo. .

Las buenas alocuciones de evangelizacién son claras --no
malgastan palabras--, interesantes --captan la atencién desde la
primera frase y la mantienen hasta el final--, biblicas --la Escritura
tiene un poder que nuestras palabras no poseen--, pertinentes para
las necesidades del auditorio --algo que en 